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Presentacion

Estdbamos preparando Ia publicacién de este niimero 27 de SOCIEDAD Y UTOPIA,
dedicado a glosar el «legado social y politico del pontificado de Juan Pablo II», cuando
se han cruzado noticias de diferente calado, pero de no menor importancia e incluso tras-
cendencia, a lo largo de los meses de invierno y en los inicios de esta primavera expec-
tante: manifestaciones violentas en Francia por el descontento juvenil en torno a una in-
tegracion social que se interpreta pricticamente imposible; huelgas estudiantiles, también
en Francia, ante la precariedad laboral y la siteaci6n de indefensién en que les van a de-
jar los primeros contratos laborales; cierre de Facultades Universitarias, ligadas a una y
otra realidad; enfrentamientos con las fuerzas de orden piiblico, en diversas cindades es-
pafiolas, por parte de jévenes, y no tan jévenes, que refuerzan en los fines de semana sus
aficiones fiesteras e incluso etilicas; celebraciones varias, excesivamente divididas e in-
cluso enfrentadas con motivo del recuerdo y celebracidn del «11-M»; v, a ultima hora, 1a
apuesta (ojald que se confirme pronto en realidad) por el «alto el fuego» como punto de
partida para la disolucién de ETA| y a favor de una paz, para cuya consecucién el rey
Juan Carlos 1, en los ultimos dfas de marzo, pedia «cautela y a esperar»; al tiempo que el
presidente de la Conferencia Episcopal y el obispo de San Sebastian ofrecian la colabo-
raci6n de la Iglesia en su gestién v logro.

Pese a la necesidad de acabar con cuarenta aflos de terrorismo, siempre de una u otra
forma en escena, las reacciones han sido diversas. Ni los partidos politicos, ni las aso-
ciaciones de victimas, ni la amplia némina de personas obligadas a vivir pegadas a sus
escoltas, ni los diversos sectores ligados a la Iglesia de miiltiples formas piensan o juz-
gan el camino a seguir de manera minimamente univoca. Se repite la conveniencia de no
politizar este camino largo, duro, dificil y critico; se opina si la paz debe preceder a la so-
lucién justa del mal que se arrastra; incluso se ha llegado a plantear que si no se hace jus-
ticla, podria darse el caso de que alguien tratara de conseguirla por su mano; y se segui-
r4 argumentando con referencias a la prudencia, a la razén de Estado, a la practica del
perdén, a la imposibilidad del olvido, o a la rentabilidad politica del empefio.

Todos estos asuntos, todos los problemas que nos envuelven y las posibles salidas a
cuanto nos preocupa e importa, deberfan sintonizarse con una biisqueda, con una «hoja
de ruta» de cuyo avance estuviera informada Ia sociedad, de manera que todo sirviera de
leccion y aprendizaje, de educacién civica y de compromiso, tras las repetidas muestras
de sorpresa con que instituciones y personas que las representan suelen presentarse ante
los medios de difusién y en horas y piginas de mayor audiencia.

;Por qué, pues, «rasgarse las vestiduras» cuando unos jévenes vuelcan o queman au-
toméviles, se manifiestan contra la precariedad laboral que les amenaza, u organizan un
«macrobotellén», si no se ha previsto o no se han empleado las vias de prevencion opor-
tunas? ;No es esto resultado de una sociedad que ignora los dificultades, nubla la valo-
racién de opciones, y apenas diferencia lo bien hecho y lo mal gjecutado?

Socrepap ¥ Uropfa. Revista de Ciencias Sociales, n.° 27. Mayo de 2006
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Lo que se viene deduciendo —y quedan atn muchos espacios en el olvido, el silen-
cio o el vacio— es el fracaso de un sistema educativo, las carencias de la coltura, la ig-
norancia y hasta la cémoda perversidad con que se nos presenta a toda la juventud como
desprovista de valores humanos, intelectuales y espirituales, y abocada a una vida sin
rumbo, sin modelos, o sin capacidad.

Para el niimero 29 de nuestra revista, el que deberd corresponder al primer semestre
de 2007, se viene preparando un jugoso dossier; referido precisamente a «la cultura de Ja
precariedad», peculiarmente incidente en las nuevas generaciones juveniles en cuyo en-
torno se cuecen ¥y maduran nuevas expresiones de conflicto social.

L S

Glosar el pensamiento social y polftico de Juan Pablo II es propésito del dossier que
ofrecemos ahora a nuestros Jectores. Su preparacion y ordenacién ha sido posible gracias
al interés y esfuerzo del Dr. D. Juan Manuel Diaz Sénchez, profesor numerario de Doc-
trina Social de Ia Iglesia en este campus madrilefic de la Universidad Pontificia de Sala-
manca. Desde su actual puesto de Decano de la Facultad de Ciencias Politicas y Socio-
logia «Le6n XIII» ha logrado aportaciones importantes; y este homenaje a Juan Pablo I,
en el primer aniversario de su muerte, serd oportuno para hacer balance de aportaciones
magnificas a lo largo de mds de veinticinco afios, en los que el mundo ha cambiado de
manera sorprendente, a pesar de las profecias con que desde los afios setenta y ochenta
aventuraban una nueva y oscura «Edad Media».

A modo de recuerdo somero es conveniente recordar que, desde el comienzo de su
pontificado, el Papa Juan Pablo II ha realizado 99 viajes pastorales fuera de Italia, y 142
por el interior de este pafs; y ha visitado 301 de las 334 parroquias de Roma. Goza en su
haber de 14 Enciclicas, 13 Exhortaciones apost6licas, 11 Constituciones apostélicas y 42
Cartas apost6licas; ha publicado libros como «Cruzando el umbral de la esperanza» (oc-
tubre de 1994) y «Don y misterio: en el quincuagésimo aniversario de mi ordenacion sa-
cerdotal» (noviembre de 1996). Ha proclamado 1310 beatos y canonizado a 469 santos;
ha presidido 6 asambleas plenarias del Colegio Cardenalicio, 8 consistorios en los que
nombré 201 Cardenales v 15 Asambleas del Sinodo de los Obispos.

«Ningiin otro Papa —recordaba recientemente la revista RS— se ha encontrado con
tantas personas como Juan Pablo II: en cifras, més de 16.700.00 peregrinos han partici-
pado en las més de mul Audiencias Generales que se celebran los miéreoles. Ese numero
no incluye las otras audiencias especiales y las ceremonias religiosas (mds de § millones
de peregrinos durante el Gran Jubileo del afio 2000) y los millones de fieles que el Papa
ha encontrado durante las visitas pastorales efectuadas en Italia y en el resto del mundo.
Hay que recordar también las numerosas personalidades de gobierno con las que se ha
entrevistado durante las 38 visitas oficiales y las 690 audiencias o encuentros con jefes
de Estado y 226 audiencias y encuentros con Primeros Ministros».

El legado, es, pues, digno de mencién y de recuerdo; y la capacidad y fuerza en la
evolucidn de la doctrina politica pontificia, sobre todo en tomo a las dificultades, prop6-
sitos y objetivos de Ia paz, siguen mereciendo la mejor y més exquisita de las atenciones.
Cuando, por ejemplo, se otean y valoran las dificultades con que se¢ encontrd tratando de
evitar la guerra de Irak, sorprende su capacidad de esfuerzo, su confianza en la fe y en
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los hombres, y su autoridad para imponer el paso del «derecho a la paz» a la «obliga-
cién» de procurarla y mantenerla.

En este mismo sentido, el reciente libro del cardenal Martino, presidente del Pontifi-
cio Consejo Justicia y Paz, «Pace & Guerra» muestra, cémo, con la Biblia en la mano, se
puede afirmar que la guerra, ¥ la violencia en general, son vistas como un grave mal vy,
dada la imposibilidad de elimirarlo totalmente, se nos urge a que limitemos su alcance y
su$ consecuencias negativas: La paz, siempre deseada, es, por el contrario, la realizacién
de una relacién plena con los demés y con Dios.

La Direccién
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DE LA SOCIEDAD ESPANOLA (XXVII)






Para un diagnéstico
de la sociedad espariola (XXVII)

«LA PAZ ES EL CAMINO»

La expresion es de Gandi, el lider carismético de la no violencia activa: «No hay ca-
mino para la paz, la paz es el camino»; ¥ cobra mayor actualidad en medio del propési-
to duro, dificil y esperanzado con que todos hemos recibido, en la tercera semana de
marzo, €l anuncio de «alte al fuego» permanente, con que ETA trataba de iniciar la mar-
cha hacia una paz justa y a un apaciguamiento de las relaciones de convivencia habitual-
mente negadas, dificultadas o apenas creibles tras muchos intentos a lo largo de casi me-
dio siglo.

La apuesta, por tanto, merece una vez mds atencién, vy todos la hemos acogido con
una esperanza no siempre ajena a recelos, mnterrogantes, dudas, recuerdos, incluso des-
confianzas que deben ser atendidas y comprendidas, sin olvidar a las victimas, a sus fa-
miliares, a sus entornos y a sus complejos y sangrientos resultados.

No por haber matado, ni por dejar de matar —se repetia también en el Pais Vasco, so-
bre todo desde los grupos y sectores mds directamente afectados— se pueden solicitar
«consideraciones» con quienes fueron y son, al menos de momento, ajenos a la convi-
vencia més elemental; aun cuando «la razdn de Estado» se vuelva a presentar como ga-
rante de unos propositos y objetivos de los que no parece surgir el equilibrio social con-
siguiente. {Ojala en el siguiente nimero de la revista sea obligado desdecir esta afirma-
cién! Porque no cabe confundir «la razén de Estado» con el «estado de razén», en un
mundo en el que la vielencia més extrema parece venir secundada o precedida de situa-
ciones v clima de violenciay de fanatismo en los mdés diversos niveles, desde el familiar
mas direcio al internacional més elevado.

L I

Ciertamente: la Paz es obra de la Justicia; pero podria igualmente concluirse que la
Justicia es resultado de la Paz, sobre todo cuando ésta deberfa ser el resultado v el pro-
pésito de toda accién politica, por encima, o en vez, de la sumisién a intereses a que ha-
bitualmente parece que se inclina.

A pesar de la repetida insistencia en que la politica, mejor los politicos, ven reducido
su campo de accidn y de poder, como consecuencia de la amplitud e interrelacidn entre
instituciones que basculan y enredan, en ¢l mejor sentido de la palabra, toda actuacién
hurana; a pesar de que «la vida en red» parece ampliar con rapidez inusitada todo aque-
Tlo en lo que Ia mujer y el hombre, las familias, los grupos v las instituciones se ven im-
plicados, la politica municipal, provincial y nacional que nos envuelve y controla ha au-

SociEpab ¥ Uroria. Revista de Ciencias Sociales, n.° 27. Mayo de 2006
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mentado su poder de accién y la eficacia de sus proyectos. «La politica, como comenta-
ba W. Churchill en 1946, lo puede todo; excepto convertir un hombre en mujer». Hoy, sin
embargo, incluso esto es posible, una vez que las leyes lo hacen viable; e incluso en al-
gunos espacios hasta se puede acceder a ello gratuitamente, gracias a la Seguridad Social
que corre con todos los gastos.

Y no se trata de una broma; o de una critica més ¢ menos irénica a realidades emer-
gentes que acabaron conquistando su cuota en demanda de una democracia igual para to-
dos, paritaria, ajena a cualquier atadura respaldada por la historia o por una valoracién
ética que se interpreta cambiante.

En la era actual, 1a era de las redes, como recientemente sefialara D. Oller, la politi-
ca ha dejado de ser el «principio organizador de los seres humanos en sociedad», y se ha
transformado en actividad secundaria, en construccién artificiosa e inadecnada para
abordar los retos del mundo actmal. El poder se ha vuelto no menos poderoso, sino mds
difuso e incontrolable. Cuando las nuevas tecnologias de la informacién y de las comu-
nicaciones se presentan en sociedad, se imponen y triunfan como vias de democratiza-
cién e igualdad, dejan de ser plausibles e incluso observables los viejos métodos v for-
mas de representacion ciudadana.

Desde Ja politica se viene defendiendo la «libertad de mercados, el juego de 1a com-
petencia por encima de las fronteras naclonales, la ausencia de control a favor de la me-
jor relacidn calidad/precio. Y desde la misma politica, porque se decide que asf interesa,
se antepone como justificacién de una accidn interventora, la eficacia de una decisién, la
urgencia de reivindicaciones nacionales, o la operatividad inmediata, que en otros mo-
mentos de nuestro pasado podian llevar a acusar de autoritario o fascista al poder que asi
se comportara.

«Los valores —continuaba la profesora Oller, en jugoso articulo publicado en Fron-
tera (25; 2003), al referirse a la sinuosidad y dificil control del poder— nacen hoy de Ia
insercién en la red y de la posibilidad de relacién més que de dominar un territorio». Ello
ha llevado, sin posibilidad de marcha atrés, al menos de momento, a la crisis de la poli-
tica, y al descontrol consiguiente con la no aceptacion del bien comiin por encima de los
intereses particulares. «Vivimos en un mundo, concluye, que ya no se define primordial-
mente por las colectividades humanas que lo integran, sino solamente por los problemas
a tratar».

Pese a todo, Ja politica aumenta su importancia, y crece su necesidad y su poder, y su
papel indispensable en la construccién de sistemas de convivencia més justos, mds hu-
manos y hasta donde se pueda mds estables. La vida es mds lenta que el acelerado cam-
bio a que queda sometida. Porque en la prisa, en la celeridad del cambio es precisamen-
te donde mds y peor se distorsionan aquellos elementos y todas las bases que sirven de
apoyo a un equilibrio por necesidad circunstanciat,

La politica deber4, por tanto, ser reivindicada como la «ética de lo colectivos, preci-
samente cuando lo comiin se desestabiliza y comienza a crecer el desprestigio de institu-
ciones, y las personas se inhiben, olvidan, se despreocupan y dejan de ser educadas; esto
es, s¢ vuelcan en 10 propio, en o efimero, en lo exclusivamente individual, 0 en lo que
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corporativamente pueda servir y alimentar un «yo» que apenas sobrepasa el umbral fa-
miliar, si es que éste¢ sigue dando paso a la primera de las asociaciones en que enraiza-
mos nuestras vidas y proyectamos nuestro firturo.

En la antigua Grecia, en la cuna de 1a civilizacién que sirvié de guia a la formacién
ciudadana que tomé el testigo de la convivencia 2 partir de 1a Hustracién, la ética y la po-
litica constituian y formaban un «todo finico», Para AristGteles la «ciencia soberana», la
mds fundamental de todas, es 1a ciencia politica, la que determina las ciencias indispen-
sables para la existencia de los Estados, las que los ciudadanos deben aprender y el gra-
do en que deben poseerlas.

«Se puede ser todavia aristotélico —se preguntaba el filésofo Ferndndez Buey re-
cientemente— en esta valoracién de la ética y la politica, sin «ser un antiguo»? Se pue-
de, y se debe ser; precisamente porque «ser politico» significa pertenecer a una «especie
social» que, ademds, tiene logos; esto es, «palabra razonada». Es pertenecer a una «es-
pecie» cuyos individuos se enriquecen espiritual e individualmente gracias a la «comuni-
cacién social», y por ello se sienten motivados e inclinados a participar activamente en la
gestién y control de Ja vida piblica, como via para acceder a la virtud y a la felicidad
personales.

¢ Nos han robado, acaso, la politica? ; Podemos éticamente consentir ese robo cuyas
consecuencias atentan contra nosotros mismos y todo lo nuestro?

La reivindicacién de «la politica como ética de lo colectivo»- Desde los cldsicos, sin
embargo —y en ello también insiste Ferndndez Buey— en el «quehacer politico» han
competido siempre «virtud y desinterés» con «cormpeidn y egoismon, «El dejar hacer
politica a los otros —concluye— conduce a la catdstrofe de todo un pueblo». La «ino-
cencia apolitica», y la historia lo confirmé desgraciadamente, se acabaria convirtiendo en
«holocausto», a partir de la «impoliticidad de las masas desagregadas v atomizadas que
sucumbian a la demagogia del carismax.

;Es licito, pues. metaféricamente hablando, retirarse al monasterio del cultivo de lo
propio como forma de no contaminacién en el «viejo pecado» del interés y el egoismo
insalvables? Es evidente que «el dejar hacer la politica a los otros, desinteresdndose
conscientemente o no de todo el proceso, conduce —asi lo ratifica Ferndndez-Buey-— a
Ia catéstrofe de un pueblo».

Recuérdese c6mo M. Weber se referfa a la «politica como vocaci6n»; a la obligada
diferenciacién entre la «ética de conviccidn» y la «ética de responsabilidad». La segunda
es la que importa, sin que por ello haya que prescindir de la primera, una vez que se sabe,
sin necesidad de pruebas especificas, que en este mundo apenas es viable obtener lo po-
sible si no se tiende a lo imposible una y otra vez. La utopia se consigue; pero la dosis
de paciencia, educacion, generosidad, sentido del compromiso y del riesgo de perder
existen. No cabe contentarse con una politica liderada desde élites y volcada en intereses
cuya consecucion ni educa, ni contenta ni satisface en una sociedad en la que las aproxi-
maciones al bienestar, tan repetidamente afirmadas desde cualquier opcién politica que
se precie y busque conseguir el poder o alguna de sus cotas, no estdn hoy por hoy redu-
ciendo o aminorando fosas de marginacién y aceleradas vias a la exclusién.
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La violencia en escena, a los mds distintos niveles, es el testigo mds brutal de unas si-
tuaciones carentes de paz, ajenas a la esperanza, enfrentadas a la reforma e insumisas a
cuanto no sea el logro de unos espacios propios, en los que la identificacién grupal, lejos
de potenciar actividad creadora y positiva, acaban convirtiéndose en guetos de preocupa-
cién y conflicto.

La paz escasea alli donde Ja relacién de convivencia no funciona; donde la biisqueda
atomizada de bien. seguridad y triunfo no tiene en cuenta a los demds; donde la politica
de cada dia domina mds por su manifestacion enfrentada que por su clima de colabora-
ci6n y diflogo; donde se generan posturas poco acordes para una labor de aprendizaje,
docencia o investigacién de forma conjunta; donde domina la politica como labor de po-
der por delante de la funcién de servicio. Cuando la politica de relaciones se sobrepone
a las actuaciones de servicio. la ética queda en penumbra, o tiende a desaparecer susti-
tuida por las exigencias del orden. En la préctica se dan peligrosas aproximaciones a un
olvido de la justicia a favor de un orden, por lo general forzado e injusto. Entonces, la
suma de negociaciones e intereses partidistas acaba subordinando los objetivos politicos
a las exigencias del poder econémico.

«El divorcio entre ciudadania y clase politica estd servido», seglin comentario de la
profesora Oller, ya citada; los cindadanos se abocan a servidumbres que estorban cual-
guier logro de paz y de convivencia que no vaya sustentado en mejoras materiales. Sin
paz, resulta, pues, imposible Ia educacién; incluso cuando la técnica sea capaz de animar
opciones ciudadanas creadoras y libres. La paz no puede ser, como sucede hoy con mu-
cha frecuencia con las opciones politicas, algo que se pacta en la oscuridad y se esceni-
fica en los media. Si decae la sociabilidad, el porvenir resulta impredecible.

Si se busca una democracia creible, se deberd crear e insistir en una ética, en unas
virtudes publicas, con capacidad para penetrar en las sociedades y hacer viable su trans-
formacidn, su acomodacién y su capacidad y eficacia previsoras frente a las incertidum-
bres que, aparte de pervertir el necesario sosiego, puedan poner en peligro las libertades
que conducen a la paz. A la paz, como camino.
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Exemo. Sk D. Luis Carvo MERNO*

Permitidme, en primer lugar, agradecer la amable invitacién de esta casa, que conside-
1o como mi'segundo hogar, v a la que me resulta un verdadero placer regresar una vez més.

Hoy he venido a éste «mi» Colegio en calidad de Subsecretario de Asuntos Exterio-
res y de Cooperacifn, cargo que tengo el honor de desempefiar desde hace algo mds de
aiio y medio.

Centrdndonos en el motivo de esta conferencia, voy a dividir en dos partes el conte-
nido de la misma. Asi, en primer lugar, trataré de exponer someramente los principales
caracteres de la actual politica exterior espafiola. En segundo lugar, abordaré cuestiones
relativas al Servicio Exterior, con especial atencién a su reforma, en cuyo proceso esta-
mos plenamente inmersos, dada la urgente necesidad de ajustar los instrumentos de nues-
tra accidn exterior a las exigencias y realidades del mundo globalizado en que vivimos.

1. LA POLITICA EXTERIOR

Comenzando por la Pelitica Exterior, la labor que el Gobierno y el Ministerio de
Asuntos Exteriores y de Cooperacién viene haciendo desde hace algo més de afio y me-
dio se basa en una serie de principios estrechamente ligados a los compromisos adquiri-
dos con la sociedad espafiola al inicio de la presente legislamra. Si se repasa el programa
del Partido Socialista se veran recogidos esos principios.

En la primavera de 2004, la sitwacién internacional venia definida por opciones es-
tratégicas de gran envercadura que tomaron cuerpo después de los atentados terroristas
del 11 de septiembre de 2001 en Estados Unidos.

Decia el politdlogo britdnico Garton Ash que «el fin de la guerra fria supuso el paso
de un mundo mds estable pero mds inseguro a otro mds seguro COn menor amenaza ni-
clear pero también mds inestables.

Se abrié asi un nuevo ciclo politico internacional, en el que estamos inmersos, que
combina Ja amenaza del terrorismo internacional, situaciones geoestratégicas de gran
complejidad, como Ja crisis de Oriente Proximo, fricciones en los procesos de moderni-
zacién de los sistemas politicos y econdmicos y, paralelamente, la acuciante necesidad de
cimentar las bases de un orden internacional mds estable, justo y seguro.

*  Porsu extraordinario interés, y gracias al ofrecimmiento del propio autor, hemos queride reproducir integra-

mente la conferencia pronunciada en el Colegio Mayor «Pio XII», ¢l dia 15 de diciembre de 2005. Socie-
dad y Utopia quiere expresar también, de esta forma, nuestra gratitud al 81, Subsecretario, que realizé sus
estudios universitarios en el Colegio Mayor «Pio XII», del que fue primero colegial, y més tarde, Director.

Sociepap ¥ Uroris. Revista de Ciencias Sociales, n.® 27. Mayo de 2006
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Con este tel6én de fondo, se imponfa la necesidad de reconducir nuestra acci6n ex-
terior, partiendo de la voluntad ciudadana expresada en las urnas el 14 de marzo de
2004.

I. ;Cuiles son los objetivos de esa nueva politica exterior? En términos genera-
les, serdn los siguientes

En primer lugar, la defensa eficaz de los intereses de Espatfia, participando en la cons-
truccién de un orden internacional en el que se someta la fuerza al Derecho, a través de
un multilateralismo efectivo.

Por otro lado, 1a configuracién de un orden internacional basado en la cooperacion,
como instrumento para resolver los graves problemas materiales a los que se enfrenta una
parte muy importante de la poblacién mundial.

En tercer lugar, el reforzamiento de las relaciones transatldnticas y con Iberoamérica,
asi como con el mundo 4rabe.

Por tltimo, el despliegue de nuestra accién exterior a una de las 4reas més dindmicas
de la economia internacional, como por ejemplo es la regién de Asia-Pacifico.

. Con estos objetivos en el horizonte, nuestra accion exterior se inspira en una
serie de principios rectores entre los que destacan

Primero, el multilateralismo efectivo, ofreciendo una visién préictica de cémo coope-
rar internacicnalmente e integrando una multitud de intereses especificos, que respondan
al desarrolio desigual de los distintos Estados nacionales, en el marco glebal de la eco-
nomia y la sociedad internacionales. En esta visin integramos también a los nuevos su-
jetos de las relaciones internacionales como las empresas, Ia sociedad civil, los sindica-
tos o las ONGs. Sin establecer mecanismos de debate, confluencia y de intereses no es
posible avanzar en la resoluecién de problemas complejos, como los que nos enfrentamos
internaciopalmente.

Este multilateralismo efectivo inspira nuestro objetivo de reforma de Naciones Uni-
das con el fin de lograr el cumplimiento de los Objetivos del Milenio, asi como nuestra
propuesta de reconstruccién de una comunidad de intereses transatldntica y de didlogo
con el mundo drabe. La propuesta del Presidente Rodriguez Zapatero de una «Alianza de
Civilizaciones» se enmarca en este contexto.

Un segundo principio serd nuestro europeismo. La vuelta a Buropa. En este sentido,
tenemos que reanudar el Jazo con la visién europea de anteriores Gobiernos espafioles,
con su apoyo a la unificacién alemana, 2 la wnién monetaria, a la politica exterior y de
seguridad comn, a la utilizacién de los fondos comunitarios como forma de solidaridad
internz que pusiese las bases de una ciudadania europea. Fue esa visién la que permitié
que Espafia jugase un papel decisivo en la construccién de Europa. Hoy, el Gobierno es-
pafiol puede volver a jugar, estd jugando ya, un papel esencial en este terreno. Y ello ten-
drd consecuencias muy positivas para abordar problemas nacionales que sélo pueden en-
contrar solucién positiva en el 4mbito europeo.
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Esta concepcion, que considera la politica de cohesién de capital importancia para el
pasado, presente y futuro de la integracién europea, se pondrd de manifiesto en la nego-
ciacién de las perspectivas financieras, en la que estamos seguros de que podremos con-
seguir un resultado satisfactoric para Espaiia.

El tercer principio seria el de una politica exterior més eficaz. No se trata s6lo de
cumplir un compromiso electoral, sine de partir del principio de que los intereses nacio-
nales, tienen que ser definidos en dltima instancia por los ciudadanos y sus representan-
tes elegidos democrdticamente. La visidén de que la politica exterior es un asunto reser-
vado para la gestién ilustrada de unas élites especializadas, que los ciudadanos no son ca-
paces de comprendgr, no tiene sentido en ¢l mundo de hoy de las comunicaciones globa-
les instantdneas.

Por tltimo, ¢l cuarto principio es el compromiso.

El compromiso es esencial para impulsar la accién colectiva y democrética sin las
que no serd posible el multilateralismo efectivo y la bisqueda de soluciones. Compromi-
so significa la comprensién racional de la urgencia y prioridad de los problemas colecti-
vos del sistema internacional en que vivimos y actuar en consecuencia ofreciendo solu-
ciones y cumpliéndolas.

Todo ello significa, en definitiva, comprender la complejidad del mundo moderno
que vivimos y las posibilidades de mejorar la vida de millones de seres humanos, pero
también de los peligros, en algunos casos terribles, que acechan sin una accién cons-
ciente colectiva.

ITE. Conviene centrarse ahora en los principales focos de nuestra accién en el es-
cenario internacional, que podemos enumerar de Ja siguiente mapera

1. Europa

En cuanto al 4mbito eurcpeo, el nuevo Gobierno se encontré con una Europa pa-
ralizada y dividida a causa de las diferencias sobre el proyecto de Constitucién Eu-
ropea. La politica del Gobierno ha sido, también en este sentido, la defensa de nues-
tros intereses y de nuestra vision de Europa mediante una politica comprometida con
una Europa més fuerte, mds unida y més solidaria. Mds fuerte, pues el reto de la am-
pliacién nos brinda enormes oportunidades. En efecto, como europeos somos la pri-
mera potencia comercial del planeta, con una influencia y un peso demografico cre-
cientes, lo que conlleva nuevas responsabilidades. Hablaba también de una Europa
més unida. Una unidad que, no obstante, se nutre de la diversidad de opiniones, de
lenguas, de culturas, de puntos de vista. Pero todo ello con un mismo objetivo, com-
partiendo valores en esta comunidad de derecho. Y finalmente una Europa més soli-
daria, pues, como espafioles y europeos compartimos nuestro espacio con otros Esta-
dos, con otras culturas, con otras gentes.

Ese compromiso con una Europa mis fuerte, més unida y mds solidaria exige buscar
la forja de consensos. Superar los blogueos. Para ello, en su dia acufiamos un lema muy
grifico que mostraba el vinico camino posible: volver a Europa. Al corazén de Europa.
Recuperar el diflogo con Francia y Alemania, reintegrindones en el motor de Europa.
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Un didlogo encaminado a fortalecer las politicas que hacen realidad el mercado interior
v la cohesién y la solidaridad entre los Estados miembros.

Nuestro compromiso con Europa radica no solo en calcular nuestro pesc en términos
porcentuales y reglas matemdticas de enorme complejidad, sino que nuestra activa pre-
sencia en el tridngulo institucional que representa el Consejo, la Comisién y el Parla-
mento y contribuird, sin duda, 4 ayudar a sacar a la Unién del bache institucional actual.

2. Irak

Dice un viejo proverbio confuciano que «no se puede atrapar un gato negro en una
habitacion a oscuras... sobre todo si el gato no estd».

Dejando a un lado el tristemente célebre asunto de las armas de destruccién masiva,
clerto es que la presencia de las tropas espafiolas en Irak condicionaba toda nuestra poli-
tica exterior.

La implicaci6n militar de Espafia en Irak representaba respaldar con nuestras Fuerzas
Armadas una decisién de intervencion que no respetaba la legalidad internacional o, st lo.
prefieren, no se ajustaba plenamente a la legalidad. Pero atin mds, la presencia de las tro-
pas en Irak, como en su momento fue también el apoyo a la propia decisién de interven-
cién, carecia del necesario respaldo ciudadano.

Desde los primeros pasos del nuevo Gobierno, Espafia ha sido uno de los importan-
tes contribuyentes de ayuda técnica para la celebracién de las elecciones en Irak y pen-
samos seguir colaborando en lo que podamos con el Gobierno iraqui surgido de las ur-
nas. Baste para ello recordar nuestra inmediata reaccién tras Ia terrible avalancha huma-
na del pasado mes de septiembre que provocé més de un millar de victimas y que contd
con el traslado a nuestro pais de un buen nimero de heridos —nifics en su inmensa ma-
yoria— con el objetivo de recibir un tratamiento que les ayudase a recuperarse, habida
cuenta del desbordamiento del sistema sanitario iraqui,

En ¢] mismo sentido, pero en un contexto més amplio que implica la biisqueda de so-
luciones comunes a los problemas globales de la seguridad, hay que situar la propuesta
del Presidente Rodriguez Zapatero ante Naciones Unidas de una «Alianza de Civiliza-
ciones», que ha encontrado un importante eco, como se pudo comprobar en la reciente
Cumbre Euro-mediterrdnea de Barcelona y que ha permitido abrir nuevas puertas al dia-
logo. En dicha cita, mds de una treintena de Representantes de los Estados convocados
han expresado su acuerdo con dicha iniciativa, Io que la convierten en un verdadero pun-
tal en lo que 2 nuestra contribucin a la cooperacién a nivel mundial se refiere.

3. Relaciones con nuestros vecinos del Mediterrdneo

Un objetivo prioritario que asumié el Gobierno fue recuperar Ia capacidad de interlo-
cucién con Marruecos. La mejora de nuestras relaciones bilaterales con Marruecos ha
permitido reanudar el didlogo politico e incluir la lucha contra el terrorismo como un
tema fundamental de las distintas Cumbres, seminarios ministeriales y reuniones que Es-
paiia ha mantenido con Marruecos y otros paises del Magreb.
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No en vano ¢l Gobiemno ha desarrollade durante ¢ste tiempo una actividad diplomé-
tica tremendamente dindmica hacia nuestros vecinos del sur del Mediterrdneo para tratar
de restablecer la confianza politica con nuestros vecinos marroquies y presentar a nues-
tros vecinos nuestra visidn global del Magreb.

4. Relaciones transatldnticas y con Iberoamérica

En lo que se refiere a nuestras relaciones trasatlanticas y con Iberoamérica, el Go-
bierno ha considerado prioridad de su politica exterior desarrellar una relacién mds equi-
librada con Estados Unidos, una relacién de paises socios y amigos basada en la igual-
dad, la lealtad v el respeto muto. Ese reequilibrio de la relacién con Estados Unidos se
ha buscado desde el punto de vista bilateral y en el marco de la relacién entre la Unién
Europea y Estados Unidos.

La igualdad soberana es igualmente el principio que debe presidir nuestras relaciones
con Theroamérica. El reto, por lo tanto, para el Gobierno es recuperar Iberoamérica como
referencia estratégica de nuestra accién exterior, complementaria pero diferenciada y,
hasta donde sea posible. auténoma de las restantes opciones.

La accién en este 4mbito, se ha concretado en el plano operativo en dar mds intensi-
dad vy nivel al difdlogo politico directo y reforzar nuestra presencia y visibilidad en la
zona. Esta mayor presencia y didlogo deben ir acompafiados de un cambio de discurso
que matice los planteamientos economicistas incorporando nuestra cercania y solidari-
dad. La defensa de los intereses de los inversores espafioles no s6lo no es incompatible,
sino que queda reforzada con este enfoque.

De nuevo, también en este dmbito, quiero insistir en el ejercicio de una politica exte-
rior que busca el compromiso con los resuitados. De manera particular me quiero referir
a dos aspectos que recientemente han cristalizado en resultados favorables.

En primer lugar, el rotundo éxito alcanzado durante la Decimoquinta Cumbre Ibero-
americanz de Jefes de Estado y de Gobierno, celebrada recientemente en Salamanca y
culminé con la aprobacién definitiva de la Secretaria General Permanente de las Cum-
bres Ibercamericanas, con sede en Madrid.

Esto supone un enorme paso adelante. La comunidad iberoamericana cuenta por pri-
mera vez con un instrumento institucional que le permitird articular una voz propia y di-
ferenciada. Ademds, la Secretarfa General podrd hacer un seguimiento de los acuerdos
adoptados por las cumbres y permitird dar un nueve impulso a la preparacion de las curn-
bres futuras.

No guiero, por otra parte, dejar de mencionar el acuerdo alcanzado en la edici6n an-
terior, pero en el mismo marco de la Cumbre, respecto del apoyo de Iberoamérica a la
candidatura de Zaragoza para acoger en 2008 la Exposicin Internacional sobre Agua y
Desarrollo Sostenible. Sin duda, su contribucién ha sido definitiva para que Zaragoza
foera finalmente seleccionada.

En segundo lugar, Espafia ha trabajado activamente con nuestros socios de la Uni6n
Europea para conseguir el normal restablecimiento de las relaciones con Cuba, en el mar-
co de los objetivos fijados por la Posicién Comiin de 1996 y se han producido importan.-
tes avances tanto de Cuba como de la UE en este sentido. En este contexto, debemos to-



22 Politica Exterior y Servicio Exterior SyU

dos congratularnos por la liberacién en su dia de varios presos de la disidencia, incluido
el escritor y periodista Raiil Rivero.

3. Afganistdn

El desarrollo de los acontecimientos en este pais fue el primer episodio de una preo-
cupante evolucién que vivimos tras los atentados del 11 de septiembre de 2001,

El Gobierno espaiiol adopté 1a decisién de reforzar nuestra presencia en el contin-
gente de ISAF en Afganistdn, respondiendo plenamente a las prioridades politicas en la
lucha contra el terrorismo y con el respaldo de la Comunidad Internacional, materializa-
do en las correspondientes resoluciones del Consejo de Seguridad.

Obviamente, lanzar las campanas al vuelo en cuanto a la pacificacién definitiva de
Afganistdn podria ser alge prematuro, pero no cabe duda de que, echando 1a vista atris,
¢l panorama ha mejorado sensiblemente, algo a lo que Espafia ha contribuide desde un
priraer momento cumpliendo asi con el comprormiso adquirido en los cadticos dias pos-
terjores al fin del régimen talibdn. Y lo hemos hecho tanto desde el punto de vista de la
cooperacién, con importantes proyectos, como desde la perspectiva militar ya que, no ol-
videmos, un nutrido contingente de soldados espafioles permanecen en ¢l pais desde hace
meses.

6. Cooperacion al desarrollo

Creo que era Margaret Thatcher quien dijo una vez que «nadie recordaria al buen sa-
maritano si, ademds de buenas intenciones, no hubiera tenido dineros.

En el 4mbito de 1a Cooperacién al Desarrollo, el problema central que hemos tenido
que afrontar se refiere a cuestiones tanto de cantidad, insuficiente montante de la ayuda,
como de calidad, insuficiente falta de orientacién hacia objetivos sociales.

El compromiso adquirido se expresa con toda su fuerza en la Alianza para la lucha
contra ¢l hambre en el mundo, Impulsada junto con el Presidente brasilefio Lula da Sil-
va, como un instrumento central para contribuir al cumplimiento de los Objetivos del Mi-
lenio de Naciones Unidas.

Sobre esta decisién, se ha elaborado una politica de cooperacién centrada en alcanzar
los objetivos comprometidos y cuantificado en duplicar ]la Ayuda Oficial al Desarrollo
hasta alcanzar el 0°3% al final de la legislatura. El primer pasc en firme para ello ya ha
quedado recogido en los Presupuestos Generales del Estado para el afio 2006 v, asi, no
puedo dejar de sefialar el incremento previsto para el préximo ejercicio que incluye wn
histérico crecimiento de nada menos que el 26% del total de nuestra Ayuda Oficial al
Desarrollo. De esta forma el porcentaje asciende desde ya mismo hasta el 0°33%, v, es-
tamos en el buen camine hacia Ia consecucién de lo anunciado dieciocho meses atrés.

Ademds, y desde el punto de vista geogrdfico, se mantienen nuestras prioridades ge-
ogrificas de forma que América Latina se mantiene como el principal receptor de AOD,
recibiendo siempre por encima del 40% de la AOD total. El Norte de Africa seguird sien-
do zona de cooperacion preferente. Cabe sefialar, igualmente, como nueva orientacién la
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intencién de que al menos el 20% de la AOD vaya destinado a los Paises Menos Des-
arrollados (principalmente en el Africa Subsahariana).

Y todo ello, por supuesto, sin olvidar el capitulo de la Ayuda Humanitaria, con el ob-
jetivo de que se desarrolle bajo los principios de humanidad, imparcialidad, neutralidad
¢ independencia, lo que supone la autonomia de los objetivos humanitarios frente a los
politicos, econdmicos, militares u otros que se puedan tener en las dreas donde se gjecu-
ta una accién humanitarja.

Asimismmo, nuestra cooperacién asume como propio el principio de que junto al com-
bate de la pobreza y ¢l apoyo al desarrollo sostenible, es un elemento esencial la coope-
racién tendente al fortalecimiento de la sociedad civil y a la consolidacién de las institu-
ciones democriticas.

Un primer balance de la aplicacion de 1a nueva estrategia en esta materia, nos permi-
te hablar de resultados concretos, por gjemplo, en la crisis de Sudén a la que desde del
mes de mayo de 2004 hasta la fecha se destinaron més de 7 millones de euros. O en Hai-
ti, a donde se han destinado cerca de 3 millones de euros, para paliar junto con nuestros
socios iberoamericanos, una crisis humanitaria y politica de raices profundas. No con-
viene recordar la ayuda y cooperacién espafiolas ante las repetidas tragedias que han gol-
peado a la sociedad internacional: episedios del tsunami, Indonesia, el huracén Katrina
en Nueva Orledns.

IV. Balance y perspectivas de nuestra politica exterior

Aunque sea pronto v solo el tiempo nos dard perspectiva histérica, me permito reali-
zar ahora un balance provisicnal de nuestra accidn exterior de estos dieciocho meses.

Los resultados de esta nueva politica exterior estdn ahi y me he referido a elios antes.
Hemos puesto las bases de una nueva politica iberoamericana, no s6lo con Cuba, Vene-
zuela o Colombia, sino con el conjunto de 1a Comunidad Iberoamericana, sobre todo, es-
tableciendo alianzas estratégicas con México, Brasil, Argentina y Chile.

Ademds, somos interlocutores apreciados por todas las partes en el Magreb y en
Oriente Préximo, tal y como ha quedado puesto de manifiesto en el tltimo encuentro de
Barcelona, permitiéndonos jugar un activo papel diplomdtico.

Ademds, conviene no olvidar el enorme potencial gue se abre con la apertura al co-
mercio mundial de los gigantes asidticos, con China a la cabeza, pais con el que Espaiia
estd intensificando sus relaciones, tal como se ha puesto de manifiesto durante Ia recien-
te visita del Presidente Hu Jintao a nuestro pais hace ahora apenas un mes.

En el contexto europeo, hemos seguido trabajando activamente en la construccion eu-
ropea. Si fuimos pioneros en la ratificacién del Tratado Constitucional, no abandonare-
mos el proyecto ahora que nos necesita més que nunca. Aunque para ello haya que reto-
mar aquella regla bésica que los «Padres» del proyecto comiin ---Robert Schummann y
Jean Monnet— enunciaran alld por los afios cincuenta y segin la cual «La construccion
europea no se haria de golpe, ni en una construccién de conjunto, sino mediante reali-
zaciones concretas, creando primero una solidaridad de hecho». Pues bien, en lugar de
dejarnos caer en el eurcescepticismo después del resultado del Referéndum en Francia,
debemos abogar por un impulso una vez mejoradas las condiciones para afrontar el si-
guiente paso. Alguien dijo una vez que si tropiezas y no caes, has dado dos pasos.
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Y hemos iniciado, asimismo, una nueva estrategia sobre Gibraltar, sin ceder en nues-
tra pretensién historica de recuperacién de la soberania, pero sin hacer rehenes de nues-
tra diplomacia a los ciudadanos del Campo de Gibraltar, con lo que se abre una nueva
—y prometedora— etapa de cara a resolver tan anacrénico contencioso.

2. EL SERVICIO EXTERIOR

De poco sirve un disefio de politica exterior, ¢i no hay forma de realizarlo.

Desde las dos dltimas décadas del siglo pasado, el escenario internacional ha venido
sufriendo profundas transformaciones que han alterado el papel tradicional de fa accién
exterior de los Estados; 1a imupcidn de nuevos actores, los retos planteados por fendme-
nos hasta entonces inéditos como la globalizacién, la interdependencia y el terrorismo,
asi como la emergencia de las nuevas tecnologias de Ia informacién, han obligado a la
mayoria de paises de nuestro entorno a llevar a cabo sustanciales reformas en los plante-
amientos, sistemas operativos y medios materiales ¥ humanos de -sus respectivos servi-
cios exteriores.

Sin embargo, la organizacién administrativa del Servicio Exterior espafiol para aten-
der a estas necesidades no ha experimentado una adecuacién suficiente, ni se han adap-
tado el marco normativo ni los medios con que cuenta para alcanzar sus objetivos, ge-
nerando ineficacias ¢ insuficiencias en la prestacién del servicio. Para hacer frente a este
estado de cosas el Ministro de Asuntos Exteriores y de Cooperacioén propuso la creacién
de una Comisién con el objetive de analizar y evaluar la situacién del Servicio Exterior
y su adecuacién a la realidad politica, econdmica e institucional internacional y mate-
rializarlo en una serie de propuestas de medidas de reforma organizativa, normativa y de
medios para la mejora del Servicio Exterior y la realizacién eficiente de sus fines, de
acuerdo con el programa del partido que sustenta el Gobierno: un nuevo COmpromiso
electoral.

Desde hace va algunas décadas, la posicién de Espafia en el mundo se ha visto sus-
tancialmente alterada como consecuencia de las profundas transformaciones acaecidas en
el entorno nacional e internacional. El Servicio Exterior espafiol ha ido respondiendo a los
retos que se than planteando a lo largo de estos aiios mediante acciones puntuales en 4re-
as concretas, pero estos esfuerzos han sido insuficientes. Si Espaiia quiere contar con un
Servicio Exterior acorde con su realidad actual, es necesario disefiar un esquerna de orga-
nizacién global de la accion del Estado en el exterior que proponga soluciones a las ca-
rencias y deficiencias estructurales que siguen obstaculizando su plena modernizacion.

Ha llegado Ia hora de que el Ministerio de Asuntos Exteriores y de Cooperacion se
abra a la sociedad y se convierta de una manera decisiva en un prestador de servicios al
Gobierno, al Parlamento, a Jas administraciones piblicas centrales y autonémicas, a las
empresas, a la pluralidad de organizaciones v asociaciones que integran la sociedad civil
y a los cindadanos particulares.

De todas limitaciones que hemos encontrado, una de ellas prevalece sobremanera: las
limitaciones presupuestarias que este Ministerio viene padeciendo tradicionalmente. No
hay mejor prueba-que la frialdad de los mimeros y, contra lo que se pueda pensar, estos de-
muestran sin lugar a equivocos que se trata de una mds que evidente realidad. No en vano,
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el gasto del Ministerio de Asuntos Exteriores y de Cooperacién en accién exterior es, en
términos porcentuales, notablemente inferior al de otros estados de la Unién Europea, si-
méndose por detrds de nosotros vinicamente Portugal, la Reptiblica Checa y Polonia.

En cuanto a los principales objetivos que la reforma pretende alcanzar se pueden re-
sumir en los siguientes:

1. Aportar una definicién clara de su misién: promover, impulsar y proteger los va-
lores, principios e intereses de Espafia y de sus ciudadanes en el mundo, asi
como fijar objetivos concretos que permitan la evaluacién de su grado de cum-
plimiento, dando primacia a la defensa de los Derechos Humanos.

Garantizar la proteccién y defensa de los espafoles en el exterior, con mencién

especial para las situaciones de emergencia debidas a conflictos o catéstrofes na-

turales.

3. Asegurar y multiplicar la proyeccién econémica exterior de Espafia, que deberd
ser un elemento esencial de nuestra accidn exterior, tanto en ¢l plano bilateral
como en la Unién Eurcpea.

4. Potenciar la cooperacién internacional como objetivo prioritario de una accién
exterior entendida como contribucién de nuestro pais al desarrollo v la lucha
contra la pobreza, al mantenimiento de la paz v la seguridad internacionales.

5. Por ultimo, impulsar la presencia y difusién de Jas lenguas y culturas de Espaia
en el mundo.

2

Este ultimo objetivo resulta, quizés, ain mdés relevante si tenemos en cuenta las di-
mensiones e intereses de nuestra actividad exterior no solo desde el punto de vista poli-
tico o econémico sino también en algo tan sensible como es nuestro potencial cultural.
No podemos en modo alguno desaprovechar ese sensacional activo que es la lengua es-
paiiola, més alin ahora que estamos en plena celebracion del aniversario del Quijote.

Meses de intenso trabajo han dado como resultade un informe preliminar donde se
analizan y consideran dichas deficiencias y para las cuales se han planteado hasta seten-
ta propuestas concretas de reforma entre las que destacan las siguientes.

Para superar la escasa planificacién de Ia accifn exterior, es necesario un cambio en
los métodos de trabajo del Gobierno y de 1a Administracién General del Estado. Se tra-
tarfa por tanto de elaborar Planes Conjuntos de Accién Exterior' que contemplen objeti-
vos a corto, medio y largo plazo. Estos Planes deberian incluir una evaluacién del des-
pliegue actal de nuestro dispositivo en el exterior, en funcién de la cual deberia revisar-
se la distribucién o0 nueva creacién de las Cancillerias diplomaticas, Consejerfas y Agre-
gadurias Sectoriales y Oficinas Consulares. Esta planificacién deberia. prestar especial
atencin a la proyeccién de.la imagen de Espafia en ¢l mundo

En cuanto a materia de personal, se plantea una dotacion de medios humanos ade-
cuada a las necesidades actuales, y subraya la necesidad de disefiar medidas que fomen-
ten la formacién continua y la especializacién geogrifica y temadtica.

En materia de presupuestos y de gestién econdmica y financiera, se considera indis-
pensable que el Sexvicio Exterior cuente con los recursos financieros adecuados para po-
der desarrollar su cometido, asi como con unas normas especificas reguladores de su ges-
tién econdmico-financiera, con pleno respeto de los principios de responsabilidad v
transparencia.
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Y, finalmente, en el capitulo de recomendaciones en materia normativa, se sefiala
principalmente, que el Servicio Exterior, como rama singular de la Administracién que
es, deberfa regirse por una norma con rango de Ley que reconozca su especificidad y que
determine de forma clara el marco competencial, los distintos 4mbitos de coordinacion y
las mejoras en los procedimientos que permita el normal desempefio de sus funciones.

La Reforma debe acompaiiar al proceso de modernizacién y de proyeccidn exterior
de Espafia del que son protagonistas tanto la Administracién Piiblica como las empresas,
las ONGs v otros actores de la sociedad civil.

El compromiso de presentar un proyecte de Ley de Reforma del Servicio Exterior en
esta legislatura supone para el Gobierno una gran oportunidad politica de liderazgo y de
responsabilidad para acercar ain mds la politica exterior a la sociedad espaiiola.

Para ello, y desde un punto de vista préctico, estamos trabajando en una serie de pa-
quetes de medidas enmarcadas en €l proyecto con dos elementos bésicos:

En primer lugar, y 2 muy corto plazo, la adopcién de un Real Decreto de cardcter ur-
gente, que permita la racionalizacion del Servicio Exterior con una serie de medidas de
imperiosa necesidad, como puede ser la Potenciacién del Consejo de Politica Exterior.

Y en segundo término, Ja elaboracién y promulgacién de wna nueva Ley marco del
Servicio Exterior en el curso del ejercicio de 2006.

A modo de conclusién, no quiero dejar de destacar que es a primera vez que se abor-
da en profundidad una reforma integral del Servicio Exterlor y que se propone oficial-
mente al Gobierno unas iniciativas legislativas de tal alcance como la Ley del Servicio
Exterior v el Real Decreto mencionadas. «......... »

También es la primera vez que hay tanta implicacién en una reforma, no sélo desde
el punto de vista legislativo, sino también desde el politico y social, con una mayor im-
plicacién de agentes sociales que han intervenido y colaborado con la Comisién, 1o cual
dota de més fuerza al documento.

3. CONCLUSION

La nueva politica exterior exige una explicacién paciente tanto a los actores de nues-
tra accidn exterior como a la sociedad espafiola, un liderazgo continuado y la consecu-
cién de resultados que den confianza en la linea seguida.

En este sentido, nuestras prioridades son:

+ Continuar el giro comenzado, ddndole profundidad y acompanidndolo de resultados
tangibles en Iberoamérica v Magreb. Es importante seguir los esfuerzos iniciados
para encontrar una solucidn justa y compartida por todas las partes en el conten-
cioso del Sahara occidental, en el respeto de las resoluciones de Naciones Unidas.

* Reforzar el impulso a la construccién europea y negociar con resultados satisfacto-
rios las préximas perspectivas financieras.

» Desarrollar sistemdticamente la Politica Exterior y de Seguridad Europea, en estre-
cha colaboracién con ese gran activo que representa Javier Solana.

* Buscar una mejora del didlogo y la cooperacién con los Estados Unidos, de mane-
ra realista, tanto bilateralmente como a través de la Unidn Europea.
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* Seguir reforzando 1a base de apoyo social v el consenso para nuestra politica exte-
rior, como una contribucidn a la mayor legitimidad de nuestra accién de Gobierno.

No quiero concluir sin subrayar, a pesar de las dificnltades, mi optimismo racional y
critico sobre estas perspectivas. La tarea que nos hemos fijado en politica exterior es am-
biciosa, pero no cabe duda de que responde a las necesidades de nuestro pajs y a la as-
piracién de un mundo mas justo v estable.

Para finalizar, quisiera desearos a todos, Querido Director, Queridos colegiales, Se-
fioras y Sefiores, una muy Feliz Navidad y un préspero afio 2006 que esperamos colme
las enormes expectativas que en él hemos depositado todos los que, de una manera u
otra, frabajamos por conseguir que nuestra Politica Exterior ocupe el lugar que se mere-
¢e y en un momento tan decisivo de cara al futuro inmediato. Y sobre tode, junto a la
ventura personal de todos ustedes el més profundo deseo de una paz para todos 1os seres
humanos y que todos los pueblos formemos realmente una auténtica comunidad interna-
cional.

Muchas gracias a todos.






La medida de la nupcialidad
y el divorcio en Esparia
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Pese a que el proceso de formacidn de las pargjas a través del matrimonio no es un com-
portamiento que incida directarnente en la dindmica demogréfica de una regién o pafs (re-
cordemos que esta variable no se encuentra formalizada en la ecuacién compensadora de
crecimiento) sI que adquiere verdadero protagonismo en aquellos &mbitos en los que la des-
cendencia se canaliza en el seno de Iz institucién matrimonial, Este es el caso de Espafia en
donde, grosse modo, la nupcialidad y la fecundidad han evolucionado de forma paralela.

El desfase cronol6gico que se aprecia entre ambos fendmenos corrobora que la ten-
dencia nupcial incide, a corto plazo, en la evolucién de la fecundidad. De forma comple-
mentaria y desde una perspectiva sociolégica, actualmente, cobran especial relevancia los
procesos de disoluci6n de las parejas mediante el divorcio. Este no s6lo se ha incremen-
tado en Jos ultimos afios sino que ademds supone la antesala para el estudio de un nuevo
escenario social: el dibujado por las formaciones y disoluciones repetidas y las nuevas
formas familiares a la que dan lugar.

Mi4s complicado se presenta el andlisis de la dltima modalidad de matrimonio entre
personas del mismo sexo, aprobada en Espafia por ley ¢l pasado 1 de julio de 2005, lo
que obligard a poner al dia nuevas medidas y nuevos conceptos en el momento en que el
INE ofrezca datos!. Los divalgados a primeros de enero de 2006 por la Direccién Gene-
ral de Registros y Notariado, del Mindsterio de Justicia, contabilizaron informéticamente
4235 bodas entre personas del mismo sexo desde la aprobacién de la ley hasta finalizar el
afio 20052. No parece, por tanto, que esta nueva modalidad de matrimonio represente por

*  Universidad de Alicante.

**  Universidad Rey Juan Carlos de Madsid.

1 Esta ley gener6 y sigue generando una gran polémica en la sociedad espafiola. El principal partido de la
oposicidn, a través de un recurso de inconstitucionalidad, sefialé que [a ley era contraria a la Constitucion
porque vulnera el articulo 32 de la misma por no respetar la definicién constitucional del matrimonio como
unién de un hombre y una mujer, ¥ porque lo infringe también por no respetar la garantia institucional del
matrimonio reconocida por la Carta Magna. El jefe del Ejecutivo, en su defensa de Ia ley, ha venido desta-
cando que Espafia es desde la promulgacién de la Ley «un pais mis decente, porque una sociedad decente
es aquella que no humilla a sus miembros». Dos posturas. por lo que puede observarse, ireconciliables .
Estos datos informéticos de 425 bodas pueden estar infracstimados porgue existen en Espafia 432 registros
civiles municipales y s6lo 196 estdn informatizados. Los datos de registros informatizados desvelan que
Madrid es la ciudad dorde més bodas homosexuales se han producido, con un total de 135 de las 425 con-
tabilizadas. Le siguen Valencia, con 67; Barcelona, con'54; Sevilla, con 18; Gijén, con 12: y Palma de Ma-
llorca, con 10. En e resto de ciudades se contabilizan menos de la decena de bodas. El Instituto Nacional
de Estadistica (INE), ain no ha publicado cifras sobre matrimonios entre personas del mismo sexo.
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ahora un fenémeno social demandado y, por supuesto, no es un comportamiento que in-
cide directamente en la dindmica demografica.

La nupcialidad, como fenémeno demogrifico, ha ocupado un lugar secundario en el
marco explicativo de la demografia y ello pese a las referencias directas que Thomas Ro-
bert Malthus, padre de la teoria de la poblacién, hiciera del fendmeno en su obra més di-
vulgada v conocida: Ensaye sobre la poblacién’. Malthus vio en la nupcialidad el prin-
cipal freno preventivo al crecimiento exponencial de Ia poblacién: el retraso en la nup-
cialidad redundaria en un descenso de la fecundidad al recorta el lapso de afios en los que
las mujeres pueden tener descendencia.

Pese a este temprano interés la nupcialidad no es objeto de reflexién tedrica hasta
1953 fecha en la que John Hajnal enuncia su tesis sobre la existencia de un modelo eu-
ropeo de matrimonio. Hajnal sostiene que el patron nupcial en la mayor parte de Europa
occidental fue, desde el siglo Xvit hasta mediados del siglo xx, muy restrictivo. Des fue-
ron sus caracteristicas: una tardia entrada al matrimonio y una elevada proporcién de sol-
terfa definitiva.

Este comportamiento ha sido explicado de distintas formas complementarias. El re-
traso de Ia nupcialidad se explica por Ia necesidad, en un contexto en el que predomina
la familia nuclear, de ser solvente econémicamente y poder asi crear una familiat. Esta
motivacién obligaba a la poblacidn a retrasar el casamiento hasta el momento en el que
se disponia del patrimonio necesario, ¢ bien, se esperaba al fallecimiento de los progeni-
tores, circunstancia que provocaba la percepcidn de los bienes en concepto de herencia.
La politica eclesidstica del momento favorecia la solteria definitivas. La cristiandad me-
dieval se oponia a que los padres casaran, por interés familiar, a Ias hijas y que las viu-
das se casaran, por interés del linaje, con sus cuiiados. La iglesia obligaba a que las no-
vias formularan su libre voluntad proclamando ante testigos el §7 guiero. En ausencia de
este consentimiento el matrimonio podia ser anulado. Para Goody® detrds de este requi-
sito podria enconderse el interés de la iglesia por ampliar su patrimonio pues, en el caso
de que las solteras o vindas murieran sin descendencia, la iglesia era la heredera.

A finales de la década de los cincuenta, coincidiendo con el incremento de las coha-
bitaciones, de las separaciones y de los divorcios, de las segundas y posteriores nupcias,
de los nacimientos fuera del matimonio y de la expansién de nuevas formas familiares,
el modelo eurcpeo de matrimonio deja de desempediar el papel descrito. El origen v di-
fusién de estos nuevos comportamientgs sociales, que habrian seguido la misma pauta
espacio-temporal dibujada por la transicién demografica, ha sido contemplado como sin-
toma de una nueva fase de Ia evolucién demogréfica occidental’. Estos cambios aluden a
las mutaciones que s¢ estdn produciendo en los patrones de formacién y disolucién de
hogares y famlias as{ como en las formas de organizar la convivencia en aquellos paises

3 El titulo completo de la obra fue Un ensayo sobre el principio de 1a poblacién, en cuante afecta a la futu-

ra mejora de fa sociedad. con observaciones sobre las especulaciones de Mr Godwin y Mr. Condorcetr y
otros autores.

LASLETT (1972).

Jack Goopy (1986) Io ha documentado.

Vid, supra.

DK VAN bE Kaa (1988) y RON LESTHEAGEE (1992).

~taha B



Syu Maria José Rodriguez Jaume y Jaime Martin Moreno 31

que han culminado su transicién demogréfica (esto ¢s, alli en donde la fecundidad y la
mortalidad son ya muy bajos). La reoria de la segunda transicion demogrdfica se define
como una teoria de los cambios familiares lo que no deja de ser parad6jico pues esta te-
oria sitiia en el centro de su exposicién a la nupcialidad, fenémeno excluido en la teoria
de la transicion demogrdfica.

La teorfa transicién de la segunda demogréfica lejos de explicar las razones de este
cambio, argumenta que éstos son respuesta a la cada vez mayor secularizacién de la so-
cledad. Algiin autor explica esta nueva tendencia a partir de} cambio cultural que han ex-
perimentado las sociedades® sosteniendo que las pricridades valorativas en las sociedades
occidentales han sufrido un cambio que iriz del predominio de valores materialistas a los
posmmaterialistas; es decir, desde dar prioridad méxima al mantenimiento y la seguridad
fisica hacia dar mayor importancia a la pertenencia, la autoexpresion y la calidad de vida.
El cambio de la percepcién cultural de los individuos se refleja en cambios en el nivel so-
cial siendo los nuevos comportamientos demogréficos expresién de éstos. Otros autores
desarrollan el enfoque institucionalista del concepto de sociedad de riesgo. Para ellos los
cambios apuntados son la respuesta al riesgo. Las instituciones sociales que regularon la
vida social en la sociedad industrial no tienen cabida en un contexto dominado por el
cambio sistemdtico que busca afrontar los azares e inseguridades de la modemizacién.
En este contexto Ja antodetenminacion de las mujeres representa un importante factor de
cambio respecto a la situacién anterior?,

La teoria de la segunda transicién demogrifica tampoco explica el comportamiento
oscilante que 1a nupcialidad dibuja en esta fase postransicional. La distorsidn de los mer-
cados matrimoniales\® explicaria en mejor medida el comportamiento ciclico de la nup-
cialidad que el sindrome de la crisis de la familia, ya que frente a situaciones desfavora-
bles socioeconémicas desciende la fecundidad cuyo efecto, a medio plazo, es una distor-
si6n de los mercados matrimoeniales, modificando la intensidad (a la baja) y el calenda-
rio (a la larga) de la nupcialidad. Una vez recuperada la paridad entre los mercados
matrimoniales masculinos y femeninos, y siempre que coincida con contextos més favo-
rables, nuevamente vuelve a variar la intensidad (incrementindose) v el calendario (ca-
sdndose antes).

La mujer ya no participa exclusivamente del mercado matrimonial. Su incorporacién
en el mercado laboral ha provocado la discrepancia entre aquellos que, reconociendo la
estrecha relacién que mantienen variables socio-econémicas y pautas nupciales, opinan
que su impacto no es el mismo entre mujeres y hombres. Es el modelo de especializacion
Suncional del matrimonioll, formalizacién conceptual de lo que ya, en su dia, hablaron
socitlogos como E. Durkheim vy T. Parsons. La especializacién de roles, o divisién de
trabajo entre los esposos, hace del matrimonio una asociacién beneficiosa: Ia mujer ob-
tiene beneficios del trabajo del var6én en el mercado laboral y éste del trabajo de la mu-
jer en el hogar. Sin embargo, las ventajas econdémicas del matrimonio para la mujer, asi

8§ RONALD INGLEHART (1999).

9 ULricH BeCK y ELISABETH BECK-GERNSHEM (2003).
10 Anna Cabré (1993)

11 GarY BECKER (1974) formaliz6, en lo que denomind.
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como los incentivos para casarse, s¢ diluyen conforme ésta se va introduciendo en el
mercado laboral. Los factores socioecondmicos desempefian un papel opuesto entre
hombres y mujeres: mientras que las probabilidades de que se case un hombre con una
posicién en el mercado laboral son muy elevadas, no Io son tanto entre las mujeres que
disfrutan del mismo estatus. Hay un enfoque alternativo a lo anterior a través de lo que
se ba denominado kipdtesis de dos sustentadores!?, en el sentido de que el nivel educati-
vo ¥ la estabilidad laboral no solo contribuyen positivamente en la decisién de contraer
matrimonio tanto en hombres como en mujeres, sino que precipita el proceso de forma-
¢i6n de familias. El hecho de disponer de dos fuentes de ingresos reduce la incertidum-
bre, laboral y familiar, inherente en nuestras sociedades.

La nupcialidad, como ya se ha indicado, ha sido la gran olvidada en el anélisis de los
fenémenos demogrificos pues no influye, directamente, en la dindmica v en la estructu-
ra de la poblacidn. En los manuales de demografia su exposici6n se centra en relacién a
sus implicaciones sociolégicas y/o econdmicas y en contadas ocasiones por su trascen-
dencia demogréfica. La nupcialidad adquiere protagonismo demografico en aquellos dm-
bitos ¥ contextos en los que los nacimientos se¢ producen en e seno de la institucién tal
es el caso, por el momento, de Espafia. La nupcialidad es considerada, segtn la. clasif-
cacidn clésical?, como un determinante demogrifico proximo a la fecundidad. O lo que
es Jo mismo, 1a nupcialidad es estudiada como una variable intermedia en el estudio del
crecimiento natural de la poblacién a través de su incidencia en la fecundidad.

En Espaiia, a diferencia de lo que ocurre en la mayorfa de los paises europeos, ¢l
comportarniento restrictivo de la nupcialidad estd desempefiando un importante papel en
la din&mica demogréfica del pais. Su impacto es determinante en las tasas de fecundidad
ya que la descendencia se formaliza, principalmente, una vez consolidado el proceso de
formacién de parejas a través del matrimonio. Asi, mientras que en la mayoria de los pa-
ises europeos el descenso de la nupcialidad se compensa con el incremento de las coha-
bitaciones en uniones de hecho o consensuales, en Espafia no. Si bien es cierto que la. fe-
cundidad entre 1as parejas de hecho es inferior 2 la de los matrimonios ésta viene a miti-
gar las consecuencias que sobre la fecundidad acarrea el descenso de la nupcialidad. En
Espafia ambos fenémenos han evolucionado, aunque con clerta diferencia cronolégica,
de forma paralela: un descenso o aumento de la nupcialidad provocaba, a corto plazo, un
descenso o aumento de la fecundidad. Esta relacién ratifica el hecho de contemplar a la
nupcialidad como variable intermedia del crecimiento. demogrifico.

En el presente trabajo hacemos referencia sobretodo a aspectos metodoldgicos de
la medicién de la nupcialidad y el divorcio y no tanto a aspectos tedricos relaciona-
dos con 12 Sociologia de la Familia. De todas formas, y sin 4nimo de ser exhaustivos,
recordamos al lector los mds importantes autores!4 sobre Sociologia de la Familia en

12 Vareme K. OpPENHEMER (1988).

13 BONGAARTS, J. (1978): «A Framework for Analyzing the Proximate Determinants of fertility», Population
and Development Review, 14, pp. 105-132.

14 SALUSTIANO DEL CAMPO, JULIO IGLESIAS DE USSEL, INgS ALBERDI, Makia ANGELES DURAN, MANUEL Na-
VARRO, GERARDO A. Mz, LLUIS FLAQUER, DAVID REHER . MARGARITA DELGADO, ENRIQUE GIL CALVO, Ja-
VIER ELzo, Luis GARRIDO, MIGUEL REQUENA, VICTOR PrrEz-Diaz,
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Espafia y los tres ltimos nimeros de la Revista Arbor,15 dedicados a la familia en
Espafia.

El Movimiente Natural de Ia Poblacidn, es la principal fuente de informacién para
el andhisis de la nupcialidad ya que en €l se recogen las estadisticas de matrirnonio que
con cardcter obligatoric deben quedar inscritas en el Registre Civil a través de la com-
plementacion del correspondiente Boletin Estadistico de Matrimonio.

Pese a que el Movimiento Natural de la Poblacién es una de las fuentes demogréfi-
cas mds fiables (el registro de toda la informacién estadistica esta perfectamente norma-
lizado contando ya con una larga tradicion) las estadisticas de matrimonios en la prime-
ra mitad de los afios ochenta son poco fiables. En 1981 se aprueba la Ley de Divorcio y
con ella surge el enfrentamiento entre Iglesia y Estado. Las cifras se presentan con un su-
bregistro va que, en respuesta a la ley y pese a que se optara por un singular modelo en
el que se imponia la separacién legal (figura va desaparecida en muchos paises europe-
0s) como requisito para acceder al divorcio (proporcionando asf una opcidn a aquellas
personas que por sus creencias religiosas rechazaban disolver el vinculo matrimonial),
los parrocos de algunas di6cesis dejaron de enviar a Ios Registros Civiles los boletines de
matrimonios celebrados en sus iglesias.

Desde 1975 el contenido que recogen es mucho més explicito y exhaustivo. Las va-
riables con las que se caracteriza el fenémenos son: edad, sexo, estado civil del cényuge,
lugar de inscripcién del matrimonio y mes de celebracién. Con ¢l tiempo se han ido in-
troduciendo nuevas variables que facilitan el andlisis no s6lo demogréfico sino también
sociolégico, Entre éstas se encuentran: forma de celebracion, residencia anterior de cada
cényuge, tugar fijado para residir el matrimonio, afio de nacimiento, nacionalidad y pro-
fesién de los contrayentes.

En el MNP no se incluyen estadisticas referentes a separaciones y/o divorcios. El Ins-
tituto Nacional de Estadistica, desde que se promulgara la Ley de Divorcio de 1932, era
quien publicaba una estadistica de divorcios (vigente hasta 1936). Pero a partir de la Re-
forma de Cédigo Civil de 1981 y la aprobacién de la Ley del Divorcio de 1981, los da-
tos acerca de las separaciones y divorcios proceden de las Memorias del Consejo gene-
ral del Poder Judicial (CGPJ). Recientemente el INE en colaboracién con el CGPT re-
alizé el disefio del Boletin de Sentencia de Nulidad, Separacién o Divorcio cuya finaki-
dad era sistematizar la recogida de la informacién estadistica de estos procesos. Estos
boletines debian cumplimentarse en los distintos juzgados para, con posterioridad, reen-
viarlos al INE. Sin embargo. ya sea por la propia actividad de los juzgados, ya sea por
los medios con los que disponen, la informacién estadistica recabada es lenta e incom-
Jleta. Esta situacion ha provocado que los datos estadisticos que podemos consultar so-
ore las nulidades, separaciones y divorcios procedan de la explotacitn de las bases de da-
os de los distintos juzgados que gestiona el CGPJ. Las limitaciones de estos datos esta-
Iisticos son de distinta naturaleza, a saber:

5 2004, Junio / N.° 702-Tomo CLXXVIIL La familia en el XXV aniversario de la Constitucion espariofa. Sa-
lustine del Campo (Editor). 2003. Octabre / N.° 694-Tomo CLXXVL Dimensiones econdmicas de la fa-
mifia. Salustiano del Campo (Editor). 2003. Enero / N.° 685-Tomo CLICAV. La familia espafiola. Salns-
tiano del Campo (Editor).
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« Los datos se presentan con un desglese insuficiente al hacer referencia, general-

mente, a territorios judiciales que no siempre coinciden con las provincias.

» Las rupturas de parejas encierran una especial dindmica que nada tiene que ver con

el resto de fenémenos demogrificos. La sentencia de nulidad, separacién o divor-
cio no se obtiene de forma inmediata. Entre el instante en el que se solicita y el mo-
mento de la sentencia definitiva media un lapso de tiempo que oscila entre €l mes
y los dos aflos. Esta especial dindmica inherente a las rupturas matrimoniales pro-
voca la imprecision en el mimero de disoluciones ya que las estadisticas del
CGPJ recogen. dnicarnente, Ios procesos ya iniciados de separacién o divorcio, ex-
cluyendo separaciones de hecho. Esta circunstancia nos puede conducir a estar
comparando situaciones distintas en el tiempo

* No recogen las caracteristicas sociodemogrificas de los solicitantes. Las fuentes

oficiales sobre rupturas matrimoniales son de origen legal y, como tal, no muestran
interés por recoger informacién de contenido sociolégico como la edad de los su-
jetos, nivel educativo, duracién de la unién o ¢l ndmero y edades de los nifios que
deja ¢l matrimonio. Las memorias del Poder Judicial se limitan a publicar el ni-
mero de procesos de separacién y divorcio (no de sentencias) iniciadas cada afio y
si son contenciosos o no.

+ Por 1iltimo, las comparaciones internacionales a partir de las tasas de divorcio, amo-

jan un subregistro en el caso espaifiol. Esta circunstancia responde a la duplicidad
de procedimientos judiciales a los que la Jey obligaba a pasar: por un lado el de se-
paracion, v por otro el del divorcio. Muchas parejas una vez obtenida la separacion
legal, si no tenian intencién de casarse de nuevo, no tramitaban el divorcio. Esta si-
tuacién desaparece con la nueva Ley del divorcio aprobada en 2005 pues suprime
la exigencia de la separacién. Con ello nos igualamos, juridicamente v estadistica-
mente, con el resto de Europa.

Por 1ltimo, €] Censo de Poblacion y, en su defecto, los Padrones Municipales de

Habitantes, serdn las fuentes que nos ofrezcan los datos sobre 1a poblacién de referen-
cia imprescindible para el estudio numérico de la nupcialidad que en las piginas que si
guen se exponels,

El andlisis que, desde la perspectiva demografica, més se viene aplicando a la hora de

abordar ¢l proceso de formacién de pargjas mediante el matrimonio es el ransversal «
andlisis del momento. Este andlisis se aplica con mayor frecuencia no solo en el estudic
de la nupcialidad sino también en el de la fecundidad, la mortalidad y las migraciones.

La razén que explica el predominio de este tipo de anélisis en detrimento del lon

gitudinal estriba, sustancialmente, en la dificultad de contar con datos demogrifico

16

— Para una enumeracidn critica y exhaustiva de las fuentes con datos sobre matrimonios y divorcios ¢
Espaiia véase JuLio IGresias DE UssgL «Estadisticas para ef estudio de la vida familiar: una perspec
tive criticar en ARBOR (n.° 694-Octubre 2003) pp.117-164.

~ Parz una sistematizaci6n tabular y grdfica de datos sobre nupeialidad y divorcio a nivel regional y o
clonal véase: JULIO IGLESIAS DE USSEL, JAIME MARTIN MORENG y TUAN MARIA GONZALEZ-ANLEO 8. L¢
cambios de la Familia en Galicia (Xunta de Galicia. edicién mimeografiada, 2005).
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completos para una generacién real o, por lo menos, para las duraciones o edades en
las que es caracteristico el fendmeno demogrifico analizado. Ante esta limitacién es
mis frecuente trabajar con generaciones ficticias lo que se consigue con la reconstruc-
¢i6n de una generacién completa a partir del conjunto de generaciones que durante un
afio calendario (normalmente) son alcanzadas por el suceso casarse. El andlisis trans-
versal constdera ¢l comportamiento demogréfico del conjunto de generaciones presen-
tes como si de una generacién real se tratase ya que lo que hace es adseribir el com-
portamiento del conjunto de generaciones presentes a una generacién ficticia o hipoté-
tica.

A partir de los datos que sobre nupcialidad nos ofrece el Movimiento Natural de Po-
blacién y considerando la poblacién a la cual hacen referencia (afio civil tomado para su
estudio), los principales indicadores directos que miden el suceso casarse son la Tasa
Bruta de Nupcialidad y la Tasa General de Nupcialidad. Dos son las principales virtudes
de estos indicadores: para su cdlculo se precisa de poca informacién y ofrecen en una
sola cifra una imagen sintética del comportamiento del fenémeno casarse. Son indicado-
res muy recurrentes en andlisis comparativos internacionales o en estudios longitudinales
en los que no se disponen de serles para todos los afios que ocupa la observacién. En
contra, su principal inconveniente es que no tienen capacidad comparativa pues, como se
verd, aparecen muy influenciados por lo que en demografia se conoce como efecto es-
tructura.

« Tasa Bruta de Nupcialidad (TBNup)

El Movimjento Natural de la Poblacién (publicacién anual del Institnio Nacional de
Estadistica) recoge el niimero de matrimonios por edad de los contrayentes celebrados en
un afio civil o calendario. A partir de esta desagregacion la primera magnitud que puede
cuantificarse y, en consecuencia ser analizada, es el del mubmere absoluto de matrimonios
acontecidos en un aito determinado. Con ella, el primer indicador que se puede determi-
nar a partir del conocimiento del nimero total de nupcias y del nimero total de pobla-
ci6n es la Tasa Bruta de Nupcialidad. Operativamente, Ia Tasa Bruta de Nupcialidad,
relaciona el ntimerc de matrimonios habidos en un afio civil, ¢ calendario, entre el total
de poblacién a mitad del periodo (31 de junio 6 1 de julio). Desde un punto de vista ana-
litico expresa el nimero de matrimonios contraidos en un afio ¢ivil por cada mil habi-
tantes. Su anotacién matemdtica es la que sigue:

TBNup* =M/ Dy iniervato ~ K
donde:

TBNup = Tasa Bruta de Nupcialidad.

t = afio civil en el que se analiza el suceso demogrifico.

M = matrimonios celebrados durante el afio civil objeto de estudio.

Py inervalo = POblacion total a mitad del intervalo.

K = constante (en este caso se identifica con Ia raiz de la tabla: 1000).
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TASA BRUTA DE NUPCIALIDAD EN ESPANA Y EUROPA (%)

1993 2000 2003
Europa(l5) 5.3 4.8e 4.8e
Europa(25) 5,38 4.85¢ 4.8e
Espaia 52 5.1 5

Eurostat, Yearbock (varios afios) (¢ = estimacion).
INE. Indicadores Estadisticos Bdsicos (ine.cs).

En Espafia la evolucién de la TBNup dibuja el descenso que el fendmeno ha expe-
rimmentado desde 1975. Asi, mientras que en 1975 la TBN era del 7.6 por mil en 2003
fue del 5 por mil. Esta cifra, como se aprecia en la tabla, coincide con la arrojada en
Europa

Esta tendencia secular de la nupcialidad ha sido interpretada desde una doble dptica:
para algunos el descenso de los matrimenios no es mds que ¢l fiel reflejo de la crisis de
una institucion caduca en un régimen demografico moderno; para otros, estas bajas tasas
de la nupcialidad sélo evidencian la dependencia de los indicadores de intensidad con el
calendario de tal suerte que un envejecimiento en la edad de contraer matrimonio redun-
da en un descenso de su tasa bruta. Sea como fuere, las consecuencias de esta tendencia
no son tanto demogréficas sino més bien sociolégicas pues, en un contexto en el que
cada vez mds se desvincula Ja reproduccién con la institucién matrimonial, el descenso
de la nupcialidad no se traduce en una constriccién del crecimiento demogréfico sino,
mds bien, en la aceptacién social de otras formas familiares que no pasan por el matri-
monio.

Lo excepcional de lo descrito es la inrupcién de Espafia en estos nuevos modelos de
comportamiento. Mientras que la mayoria de los paises europeos iniciaron su proceso de
secularizacién, y con €l la desinstitucionalizacién de sus relaciones sociales, en la déca-
da de los cincuenta, Espafia s6lo ahora empieza a evidenciar algunos de sus rasgos. Apo-
véndose en la nula presencia de indicadores propios de la segunda transicién demografi-
ca se ha defendido 1a especificidad demografica del mediterrdneo europeo. Sin embargo,
al descenso de la nupcialidad le ha acompafiado en los Gltimos afios el increrento de na-
cimientos al margen del matrimonio: en tan sofo una década éstos se han duplicado de tal
marnera que en 2003 el 25 por cien de los nacimientos fue protagonizado por madres no
casadas. En un pais en el que no hay ningin registro de las parejas de hecho este es un
buen indicador indirecto de esta nueva realidad social. Este nuevo escenario, nuevamen-
te, no es novedoso ni particular de Espafia aunque si lo es, en relacién a la evolucién ex-
perimentada en los pafses més septentrionales de la Unidn Europes, el retraso y la cele-
ridad con la se viene desarrollando.

La tendencia de la nupcialidad en la mayaria de los pafses europeos, medida a partir
de sus correspondientes tasas brutas, ha sido estable y estacionaria y solo, en algunos
momentos, s¢ ha roto dibujando bruscas oscilaciones como respuesta a la presencia de
factores extraordinarios que obligan a la poblacién a retrasar, anticipar y/o recuperar sus
matrimonios. A estos factores se les denominan coyunturales y aluden al contexto social
politico, cultural y demogréfico del momento en el que se realizan las mediciones. Asi,
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recesiones econdmicas, parques inmobiliarios insuficientes, precariedad laboral y deter-
minadas estructuras demograficas favorables, o no, numéricamente a la nupcialidad
(como pueden ser las relacionadas con ¢l baby boom espafiol) son las causas que expli-
can las oscilaciones de la nupcialidad medida a partir de las tasas brutas. Estas limita-
ciones nos llevan a la necesidad de calcular otros indicadores con mayor capacidad com-
parativa.

+ Tasa General de Nupcialidad (TGNup)

Una segunda forma de acceder a la medicién de la nupcialidad a través de un dnico
indicador nos la presenta la Tasa General de Nupcialidad, Esta, a diferencia de la TBN,
restringe el denominador a la poblacidn mayor de 15 afios, esto es, el grupo realmente
susceptible de ser alcanzado por el suceso casarse. Desde un punto de vista operativo se
obtiene relacionando el mimero de matrimonios celebrados a 1o largo de un afio civil y 1a
poblacién mayoer de 15 afios a mitad de dicho pericdo. Desde un punto de vista analitico
la Tasa General de Nupcialidad mide el nimero de matrimonios contraidos en un afio ci-
vil por cada 1000 habitantes con edades superiores a los 15 afios. En Espaiia en 2003 fue
de 5,8%e.

TGNupt =M / Py inervaso, 15+ 7K
donde:

TGNup = Tasa General de Nupcialidad.

t = afio civil en el que se analiza el suceso demografico.

M = matrimonios celebrados durante el afio civil objeto de estudio.

PH intervalo, 15+ = Poblacién total a mitad del intervalo con edades superiores a los 15 afios.
K = constante (en este caso se identifica con la raiz de la tabla: 1000).

Pese a que 1a TGN sea mds restrictiva que 1a TBN ésta continda influenciada por la
estructura por edades de 1a poblacién.

» Tasas Especificas de Nupcialidad (TENup)

Las Tasas Especificas de Nupcialidad por gropos de edad eliminan el efecto distor-
sionador de las estructuras de poblacién sf recogido tanto en la TBN como en la TGE
Las TENup, desde un punto de vista operativo, se caleulan a partir de la relacién entre el
nimero de matrimonios que se producen en cada grupo de edad (X, x+n) y la poblacién
en el intervalo de edad (x, x+n) correspondiente a mitad del intervalo (también se pueden
calcular a cada edad aunque esta opcién es menos usual pues lo mds frecuente es operar
con tablas abreviadas). Las TENup indican, desde un punto de vista analitico, el mimero
de matrimonios que se celebran a lo largo de un afto civil en cada intervalo de edad por
cada 1000 mujeres en el grupo de edad correspondiente.
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— *
TE'NUPEQ. x+n = Mx. X0 / Px. x+0.H intervalo K

donde:

TENup, ., = tasa especifica de nupcialidad en el grupo de edad x, x+n.

t = afio civil en ¢l que se analiza el suceso demografico.

M, xuq = matrimonios celebrados durante el afio civil objeto de estudio en el grupo de
edad x, x+n.

Pr. xeny imenvalo = POblacion en el grupo de edad x, x+n a mitad del intervalo.

n = amplitud del intervalo o grupo de edad.

K = constante (en este caso se identifica con la raiz de la tabla: 1000).

En Ia tabla adjunta se ha recogido Ja evolucién de las tasas especificas de nupcialidad

en Espafia. Para su realizacidn se han tomado los afios censales 1881, 1991 y 2001 a los
que se le han afiadido el afio 2003.

TASAS ESPECIFICAS DE NUPCIALIDAD (%e). ESPANA (1981-2003)

1975 1981 1991 2001 2003
15-19 183 14.9 24 19 15
26-24 98.1 69.8 325 18.3 15,6
25-29 68,1 41.8 65,1 53,8 48.9
30-34 15,6 9.7 253 30,7 31,6
35-39 49 3.4 8.1 9.9 10,9
40-44 246 1.5 37 4.1 4.8
45-49 1,4 1 23 3 29

Fuente: elaboracién propia a partir de los datos del Movimiento Natural de la Poblacién (ine.es).

En Espafia ¢l perfil de entrada al matrimonio ha experimentado un cambio. Mientras
que la poblacién espafiola en 1975 se casaba con més intensidad en el grupo de edad 20-
24 (coincidiendo con un periodo de relativa prosperidad econdmica), en 2003 el tramo de
edad con las tasas més elevadas de nupeialidad fue el formado por 1a poblacién con eda-
des comprendidas entre los 25 y 29 afios. Este retraso refleja, en gran mediad, el lapso de
tiempo que emplean los jévenes en estabilizar su situacién econdmica y, con ella, en
emanciparse.

Las Tasas Especificas de Nupcialidad estdn especialmente indicadas para entender las
pautas de nupcialidad por edad. Estas no se dejan influenciar por la estructura de pobla-
cién pero, sin embargo, no ofrecen una imagen sintetizada del comportamiento de la ge-
neracién ficticia ante el suceso contraer matrimonio. Por ello, y siempre que la disponi-
bilidad de los datos asf lo permita, deberemos analizar el comportamiento nupcial 2 par-
tir de otros indicadores que no s6lo nos ofrezcan una imagen sintética del fenémeno sino
que, ademds, tenga capacidad comparativa.
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» Indice Sintético de Nupcialidad (JSNup)

Este indicador elimina las limitaciones arriba apuntadas y offece la ventaja de sintesis.
Desde un punto de vista operativo se obtiene sumando las tasas especificas de nupcialidad
de los individuos en edad de contraer matrimonio durante el periodo de tiempo analizado.
La edad minima, o doracién () del fenémeno, son Ios 15 afos v la edad mdxima son los 50
afios. Es cierto que desde un punte de vista sociolégico cada vez hay mds nupcias por en-
cima de los 50 afios pero demograficamente no es relevante su anélisis pues la fecundidad
de las mujeres mayocres de 50 afios es muy pobre. En 2003 de los 441.881 nifios que na-
cieron en Espafia, 33 (0,007%) fueron de madres con edades superiores a los 50,

Analiticamente, el ISNup, como su nombre nos indica, sintetiza el comportamiento nup~
cial que en el afio de observacién, arroja la poblacién sometida a estudio. El ISNup puede
también interpretarse come la proyeccién de la nupcialidad de una generacién ficticia de sol-
teros que en el afio de estudio tiene 15 afios v empieza a participar (estadisticamente) en ¢l
fendmeno casarse. Con el paso de los afios, esta generacién reproducird, en cada uno de los
grupos de edad. las pautas de nupcialidad obtenidas con Ia observacion del momento.

ISNupt = Z TENup #n * k
donde:

ISF = Indice Sintético de Nupcialidad.

t = afo civil en el que se analiza el suceso demografico.

Z = sumatorio.

TENup = tasas especificas de nupcialidad.

K = constante (en este caso se identifica con Ia raiz de la tabla: 1000).

n = cuando las tasas especificas no se calculan edad a edad sino por intervalos, general-
mente quinguenales, la suma de las tasas de los distintos grupos de edad se multipli-
ca por la amplitud del intervalo o niimero de afios implicados en el cilculo.

En la tabla adjunta se ha recogido la evolucién del indice sintético de nupcialidad es-

paiiola. Para su realizacién se han tomado los afios censales 1881, 1991 y 2001 a los que
se le han afiadido el afio 1975 y 2003.

INDICE SINTETICO DE NUPCIALIDAD. ESPANA (1981-2003)

Total Varones Mujeres
1975 1020 1023 1017
1981 711 724 699
1991 698 696 703
2001 607 590 619
2003 581 558 605

Fuente: elaboracién propia a partir de los datos del Movimiento Natural de la Poblacién (ine.es),
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La tendencia en Espafia de este indicador ha sido a la baja. El ISN se desploma un
45% entre los hombres y un 42% entre las mujeres. Esta caida global es fruto de la con-
sideracién conjunta del incremento producide en las edades mayores y de la disminncién
en las jévenes.

Por ditimo, conviene subrayar que la proporcidn de los que se casan por primera vez
en la generacién examinada es equivalente al porcentaje de celibato definitive o porcen-
taje de los que a los 50 afios todavia no habian contraido matrimonio. Asi, pues. si el por-
centaje de espailoles que en 2003 se casaban era del 58 por ciento, el 42 por ciento no se
casd. Este indicador, como todos los indicadores sintéticos, estd influenciado por el ca-
lendario, por lo que si la tendencia es a retrasar el matrimonio, como luego veremos, se
sobreestima fa solterfa definitiva (y viceversa). Al respecto cabe hacer dos matizaciones,
una metodoldgica, la otra social. Es poco probable que ninguna cohorte real alcance ci-
fras del 30% de solterfa definitiva tal y como se deduce de la cohorte ficticia y/o andlisis
transversal y, en segundo ugar, la sociedad espafiola es cada vez mds receptiva al signi-
ficado y utilizacién de las uniones de hecho.

* Edad Media a la Nupcialidad (EMNup)

Por dltimo, y una vez, obtenido el indicador de intensidad podemos determinar el
indicador de calendario, esto es, podremos identificar la edad media a la que, en nues-
tro caso, las mujeres alicantinas, con edades inferiores a los 50 afios, celebran sus ma-
trimonios. El indicador de calendario mds utilizado es el de la Edad Media a ia Nup-
cialidad (EMIN). Desde un punto de vista operativo la EMNup se obtiene como si de
una media estadistica se tratase, a saber: dividiendo el sumatorio del mimero total de
personas que en cada grupo de edad acceden al matrimonio, multiplicadas por sus co-
rrespondientes pumntos medios o marcas de clase, entre el nimero total de nupcias o
ISN. Desde un punto de vista analitico la Edad Media a la Nupcialidad se define como
la edad media a Ia que una generacién ficticia termina siendo alcanzada por el suceso
casarse.

EMNupt = X (TENup * mc) * n / ZTENup
donde:

EMNup = edad media a la nupcialidad.

t = affo civil en el que se analiza el sucese demogrifico.
Z = sumatorio.

TENup = tasas especificas de nupcialidad.

m¢ = marca de clase o punto medio del intervalo.

N = amplitud del intervalo.

ISF = Indice Sintético de Nupcialidad.
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EDAD MEDIA A LA NUPCIALIDAD. ESPANA (1981-2003)

Total Varones Mujeres
1975 24,9 26,1 23.8
1931 24,7 259 23,6
1991 27,2 28,4 26,1
2001 29.6 306 285
2003 30,1 311 29,1

En Espafia el patrén de la edad media se ha caracterizado por su retraso tanto en
hombres como en mujeres. En 1975 los varones se casaban a los 26,1 y en el 2002 a los
31,1 afios; en 1975 las mujeres se casaban a los 23,8 afios y en el 2003 a los 29,1%. A la
luz de series Jargas de nupcialidad se desprende que el matrimonio tardio no es novedo-
50. Lo que resulta algo excepcional son las pautas de matrimonio joven de las décadas de
los 60 y 70. Por ello, cuando se utilice este periodo con fines comparativos habrd que ha-
cerlo con cierta cautela.

Este patrén de matrimonio tardio sigue la tendencia europea aunque con unas déca-
das de retraso. La edad media al primer matrimonio en la Unién Europea en 2003 fue
para las mujeres de 30,5 afios y para las espafiolas de 29,1; mientras que para los hom-
bres de la Uni6n Europea fue de 30,3 para los espafioles fue de 29,6 afios.

En sintesis, y a la luz de la tendencia observada en los indicadores de intensidad y ca-
lendario, el descenso v envejecimiento de la nupcialidad en Espafia converge con ¢l pa-
trén iniciado a mediados del siglo pasado en los pafses del norte de Europa. Esta ten-
dencia, junto con el incremento de los nacimientos fuera de la institucién matrimonial,
invita a avalar la tesis que defiende la crisis de Ia institucién: el matrimonio ya no es-
tructura y organiza la vida adulta de la mayoria de los espaiioles; el matrimonio se ha
convertido en una opcidn minoritaria que empieza a convivir con otras formas familiares.

Para facilitar el cdlculo de todos los indicadores transversales expuestos la tabla de-
mografica de nupcialidad nos proporciona el soporte estadistico bédsico a partir del cual
desarrollar ¢l proceso de operacionalizacién de cada uno de ellos. A continuacién se re-

coge la tabla transversal, o del momento, de nupcialidad para las mujeres espafiolas de
2003.
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TABLA DEMOGRAFICA DE NUPCIALIDAD FEMENINA. ESPANA 2003

Tasas Tndice Edad
Marca Poblacién Especificas de  Sintético de media a fa
de clase femenina Matrimonios  Nupcialidad — Nupeialidad Nupcialidad
Edad me (1-7-1991)  (femeninos) TEN ISN EMN
C/B*1000 Z(D*5) I(A*E) / ISF
A B C D E F
15-19 17.5 1.189.972 2.893 243 12 212,73
20-24 225 1.560.550 34.086 21,84 109 245726
25-29 275 1.813.725 97.843 53,95 270 7417 56
30-34 325 1.765.667 48.796 27.64 138 4490,35
35-39 37.5 1.742.062 15.396 8.84 44 1657,09
40-44 42,5 1.603.636 6.382 3,98 20 845,69
45-49 475 1399.517 3284 2,35 12 557,30
total 11.075.129  208.680 605 17638.47
29,15

La tabla de nupcialidad, ya sea completa ¢ abreviada, permite de una forma sistemati-
zada dar respuesta 2 las principales cuestiones estadisticas relacionadas con el fenémeno.
Sin embargo, las posibilidades de Ia tabla de nupcialidad no se limitan al cilculo de la in-
tensidad y el calendario del fenémeno. Ademds, la tabla de nupcialidad, nos permite, con-
siderando los patrones de nepcialidad del momento, describir y visualizar el desgaste o eli-
minacién de una generacion ficticia de solteros que ve como afio a afic algunos de sus com-
ponentes pierden su condicién de solteros para entrar en el estado civil de casados.

La tabla de nupcialidad se presenta como un hibrido entre el andlisis transversal y el
longitudinal pues permite la conversién de datos transversales en longitudinales. La fina-
lidad es poder calcular tasas que midan no solamente la frecuencia, o intensidad, de la
nupcialidad sino también el riesgo, o la probabilidad, que en cada una de las edades hay
de ser alcanzado por el suceso casarse, de dejar se ser soltero o «superviviente» en el
procese de formacién de parejas mediante el matrimonio. Para alcanzar este objetivo se
consideran, tnicamente, los matrimonios segiin orden de concurrencia. Los fen6menos
demograficos son, salvo la mortalidad, fenémenos repetibles o renovables. Para conver-
tirlos en acontecimiento Gnicos se analizan por orden de aparicién (ptimer matrimonio,
segundo matrimonio....) pues, siguiendo la terminologia cldsica, s6lo en los fenémenos
no repetibles se pueden calcular probabilidades. En otro orden de cosas, la diferencia de
la nupcialidad por rango es importante en la medida que la sociedad espafiola, cada vez
més secularizada, participa con mayor intensidad de un segundo y tercer matrirnonio.

Los matrimonios se disuelven porque uno de Jos cényuges fallece, o bien, porque se
divorcian. En sociedades con régimen demogréfico antiguo la eliminacién del matrimo-
nio por interferencia de la mortalidad era muy importante. A este hecho, exclusivamente
demogrifico, podrfamos afiadirle uno social y es que el divorcio es una practica relativa-
mente reciente baste pensar que en Espafia, salvo un lapso temporal en la IT Repiblica,
no se legaliza hasta 198].
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El divorcio, a diferencia del resto de fendmenos demogrificos, se presenta con mucha
més variabilidad. Depende, fondamentaimente, de dos variables: de la edad de los cényuges
y de la duracién del matrimonio. La divorcialidad ¢s mucho més intensa en duraciones de
matrimonio bajas. Esto supone que la disolucién del matrimonio a través del divorcio se con-
centra en aquellas edades en las que las tasas de fecundidad son las mds intensas.

La tabla de divorcialidad, v los indicadores asociada a la misma. se construye de
igual manera que el expuesto para la tabla de nupcialidad. Mientras que la tabla de nup-
cialidad describia la salida del estado de soltero de los miembros de una generacién se-
gin su edad; la tabla de divorcialidad describe la salida del estade matrimonial de una
cohorte de matimenios segin la duracién del matrimonio. A continuacién se¢ enuncian,
analitica y operativamente, los principales indicadores que nos ayudan a medir la divor-
cialidad. El alcance y limitaciones de cada uno de elles son equiparables al ya expuesto
en el estudio de la nupcialidad.

+ Tasa Bruta de Pivorcialidad

Andlogamente a la Tasa Bruta de Nupcialidad, la Tasa Bruta de Divorcialidad expre-
sa el nimero de divorcios que se producen en un aito civil o calendario por cada 1000 ha-
bitantes.

TBDt =D / Py iniervaio “K
donde:

TBD = Tasa Bruta de Divorcialidad.

t = afio civil en el que se analiza el suceso demogrifico.

D = divorcios en procesos durante el afio civil objeto de estudio.

P 1 incervalo = POblacién total a mitad del intervalo.

K = constante (en este caso se identifica con la raiz de la tabla: 1000).

En Espaiia la TBD en 2003 fue de 1.06 por mil, muy per debajo del 3,2 por mil de la
repiblica Checa o del 2,9 por mil de Dinamarca. Sin embargo, y tal como sucedié en
1981 con la aprobacién de la ley del divorcio, la reforma del Codigo Civil aprobada en
julio de 2005 y en la que se elimina la necesidad de pasar por una separacién como pre-
vio paso al divorcio, ha provocado un importante incremento de las demandas de divor-
cio. Segiin datos del Consejo General del Poder Judicial en 2005 se presentaron, un 76,4
por ¢iento demandas de divorcio més que el afio anterior, lo que sitvaria Ia TBD en 2005
en el casi 2 por ciento.

» Tasas Especificas de Divorcialidad

Las tasas de divorcialidad por edad expresan el nimero de divorcios que por cada
1000 matrimonios se producen en cada una de las duraciones. Para su obtencidn es im-
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prescindible de las estadisticas que recogen los divorcios segin la duracién del matrimo-
nio.

t - . Ed
TEDX. x+n T Dtx. x+n‘l ptx. x+H intervalo K

donde:

TED, .., = tasa especifica de divorcialidad en el grupo de edad x, x+n.

t = afio civil en el que se analiza el suceso demogréfico.

D, .4 = divorcios en proceso durante el afio civil objeto de estudio en ¢l grupo de edad
X, X+,

Py xen intervalo = POPIlacién en el grupo de edad x, x+n a mitad del intervalo.

n = amplitud del intervalo o grupo de edad,

K = constante (en este caso se identifica con la rajz de la tabla: 1000).

« Indice sintético de Divorcialidad

De magera andloga al indice sintético de nupcialidad, el Indice Sintético de Divor-
cialidad expresa los matrimonios (expresados en tantos por mil) que se divorcian al cabo
de 35 afios sl una cohorte matrimonial ficticia se comportara siguiendo las tasas de di-
vorcialidad por duracién matrimonial observadas en el afio observado,

ISDt=ZTED *n * K
donde:

ISD = Indice Sintético de Divorcialidad.

t = afio civil en el que se analiza el sucese demogréfico.

TED = tasas especificas de divorcialidad.

n = ampltud del intervalo o grupo de edad.

K = constante (en este caso se identifica con la raiz de la tabla: 1000).

En Espatia el ISD también se sitia muy por debajo del arrojado por otros pai-

ses europeos. Asi en 2002 en Espafia se divorciaron el 10 por cienio de los matrimonios

mientras que en la Suecia lo hizo el 54 por ciento de los mismos y en Dinamarca el 47
por ciento.

» Edad Media al Divorcio (EMD)

La Edad Media a la Divorcialidad expresa la edad que como media se divorcian los
cényuges. Se célculo se obtiene como si de una media estadistica se tratase.

EMDt = (TED * mc * n) / ZTED
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donde:

EMD, .., = Edad Media a la Divorcialidad.

t = afio civil en el que se analiza el suceso demogrdfico.
TED = tasas especificas de divorcialidad.

me = marca de clase.

n = amplitud del intervalo o grupo de edad.

Junto con el conocimiento de la intensidad del fenémeno del divorcio y su calenda-
rio, el estudio e investigacién de la divorcialidad pasa, necesariamente, por disponer de
la informacién referente a hijos habidos, orden de matrimonio en el que se produce el di-
vorcio, estados civiles previos de los cényuges antes de contraer ¢l matrimonio que se di-
suclve.... aspectos que o son recogidos en las estadisticas de separaciones y divorcios
que el Consejo general del Poder Judicial publica anualmente. No obstante, y a tenor de
la convergencia de los indicadores de segunda transicién demogréfica de Espafia con los
europeos podemos suponer, aunque s6lo sea como hipétesis, que las variables que deter-
minan el riesgo a romper un matrimonio a través del divorcio serdn las ya estudiadas en
otros contextos, a saber (Houle, R. et al, 1999): nivel educativo alto, edad precoz de en-
trada en unién, presencia de hijos, ruptura matrimonial en la familia paterna, residencia
en munjcipios de gran tamaiio, vinculacién con el mercado de trabajo ¥ cohabitacion pre-
via son algunas las més significativas.

GLOSARIO

Conyuge: De un sujeto es aquella persona con la que s¢ ha contraido matrimonio.

Edad Media al Nupcialidad (EMN): Edad media a la que una generaci6n ficticia termina siendo

. alcanzada por ¢l suceso casarse.

Indice Sintético de Nupcialidad (ISN): Ndmero total de matrimonios que se celebran en una co-
horte ficticia a lo largo de su vida.

Matrimonio: Es una unién culturalmente aprobada, generalmente por el derecho, entre un hombre
¥ una mujer que residen juntas y contraen determinados derechos y obligaciones. Sus formas
pueden ser variadas: monogamia (unién entre un solo esposo ¥ esposa); la poligarmia {cuando
la uni6n implica variedad de cényuges).

Nuevas nupcias: Unién de divorciados, separados o viudos

Nupcialidad: Fenémeno demogrifico relacionado con el matrimonio, es decir, con la formactén
de las parejas legalmente constituidas asi come con su disolucién.

Primeras nupcias o primonupeialidad: Unién de solteros.

Ruptura o disolucion de las uniones: Los matrimonios se disuelven por dos causas. Por muer-
te de alguno de sus ¢ényuges, o bien, por separacién y divorcio. El divorcio es un acto final
que frecuentemente sanciona una ruptura de hecho del matrimonio acontecido con anterio-
ridad.

Solteria definitiva o celibato definitivo: Este indicador es importante pues la nupcialidad no es un
indicador universal. Porcentaje de personas de una poblacién o generacidn que no estdn casa-
das una vez superada Ia edad convencional de 50 afios siendo a esta edad a la que se realizan
las comparaciones.
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Las familias monoparentales en Navarra:
evolucion, perspectivas vitales y proyeccion
de futuro en el contexto de Espaiia
v de la Union Europea

JESUS HERNANDEZ ARISTU

Resumen

Las transformaciones sociales encuentran su reflejo en la pluralidad de formas de fa-
milia. Al igual que en otras regiones de Europa, en Navarra y en el Estado Espafiol estén
aumentando ] nimero de familias monoparentales provenientes de separaciones y divor-
cios. En el estudio realizado en Navarra, a modo de ¢jemplo, sobre las familias monopa-
rentales hemos detectado tanto las dificultades de acceso a ellas, como la diversidad de
condiciones de vida en las que se encuentran las mismas. El andlisis multifactorial nos ha
permitido desarrollar una tipologia nueva en tomo & cuatro categorias: premodernidad,
modemidad, postmodernidad y postmodernidad truncada. La diversidad de condiciones
de vida influye decisivamente en la realizacién o no de su ideal de vida: ser ellas mismas.
Al estudio cuantitativo hemos afiadido un acceso cualitativo al fenémenc de la monopa-
rentalidad dando como resultado portraits que a modo de ejemplo nos sefialan el nexo en-
tre las situaciones de vida y la biografia de cada una.

Palabras claves

Monoparentalidad, pluralidad de familias. Divorcio. Individualizacion, Condiciones de
vida. Biografia, tipologias, portraits.

Abstract

Social changes are reflected in the plurality of family models in our present society.
Like in other regions in Europe , in Navarre and in Spain the number of one parent fami-
lies, resulting from separations and divorce, is increasing,

In this research about one parent families in Navarre, we were not only faced with the
difficulty in gaining access to them but also with the diversity of their living conditions.

The multifactorial analysis has allowed us to develop a new classification in 4 catego-
ries: pre-modernity, modernity, post-modernity and truncated modernity.

The diversity in living conditions plays a decisive role in the realization of the ideal of
life, which is «to be one self».

Soctepab Y UroriA. Revista de Ciencias Sociales, n.° 27, Mayo de 2006
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To the quantitative study we have added a qualitative access to the phenomenon of
one-parentness, resulting in portraits that show for each type of family the link between
their life situation and their biography.

Key words

One parent families, plurality of families. Divorce. Individualization. Living Condi-
tions. Biography, Typologies. portraits.

«La liberacion de la familia enfrenta al yo con su propia opresidn infligida. La huida
a la libertad en la sociedad red abierta llevard a la ansiedad individual y a la viclencia
social, hasta que se encuentren nuevas formas de coexistencia y responsabilidad compar-
tida que unan a las mujeres, los hombres ¥ los nifios en ung fumilia igualitaria recons-
truida, en la que puedan convivir mujeres libres, nifios informados y hombres inseguros»,

(Manuel Castells 1998, p. 268)

INTRODUCCION

He querido encabezar mi exposicién con estas palabras de Manuel Castells, porque
a mi modo de ver y entender describen muy bien la situacién en que se encuentra la fa-
milia ¥ sus miembros en las sociedades de la segunda modernidad, en su «transicién
cultural» (261) como ha denominado este mismo autor el proceso de cambio que veni-
mos observando en Espafia en los ultimos 20 afios, v en otros paises de nuestro entor-
no hace m4s tiempo. Efectivamente el proceso de cambio que observamos en las dos
tiltimas décadas en Espafia en el seno de las familias estdn causando reflexiones, dis-
cusiones v a veces disputas en diversos esferas de la sociedad, en el parfamento, en los
partidos politicos, en las iglesias, en los medios de comunicacién y en la propia socie-
dad, y por qué no también en las ciencias sociales. Unas veces desde perspectivas ide-
oldgicas, otras desde perspectivas cientificas, no menos desde perspectivas partidistas,
se habla actualmente de la familia. Pero al hacerlo nos encontramos con que ni siquie-
ra el concepto de familia estd claramente definido, las estructuras entre tipos de fami-
lias no coinciden, y segiin posicionamientos unos niegan la condicién de familia a lo
que otros proclaman, proclamamos, como formas diversas, como pluralidad de formas.
Durante mucho tiempo, incluso después de la transicion politica, la familia como tema
politico, social, econémico e ideoldgico ha sido tabuizado en la sociedad espafiola.
Hoy afortunadamente hablamos de ello, aunque con frecuencia tengo la impresién que
el vocabulario que usamos no puede describir en toda su amplitud la diversidad de la
realidad. El Ienguaje se queda corto, indiferenciado, obsoleto para designar, para dar
expresion a realidades tan diversas en lo que se refiere a la configuracién de relaciones
entre personas, del mismo y de distinto sexo, con hijos, sin hijos, con matrimonio, sin
matrimonio, en convivencia continuada o interrumpida, juntos o separados, con hijos
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consanguineos o hijos adoptados, con pareja o sin pareja, con hijos propios y con hijos
de otros. Por eso es necesario crear y propiciar espacios de reflexién y de intercambios
serenos, ante la tensidn que emana de cambios tan rdpidos. y que afectan tan directa-
mente a hombres y mujeres en sus roles sociales, como hombres, como mujeres, como
maridos, madres, como parejas, que afectan las funciones de los progenitores, a la edu-
caci6n y al bienestar de los hijos.

1. CONTEXTO Y PLANTEAMIENTO DE LA INVESTIGACION

La familia en general estd sometida a grandes transformaciones paralelas a las que
estdn acaeciendo en la sociedad. Una de las formas que aparecen en linea ascendente en
las estadisticas es la familia monoparental originada por divorcio o separacién. Almeda
y Flaquer constataban en 1995 que, mientras que en Ia mayoria de los paises europeos
y Estados Unidos las madres separadas y divorciadas formaban el mayor grupo dentro
de las familias monoparentales seguido de solteras y las viudas, en Espafia, Grecia, Por-
tugal e Irlanda todavia eran las madres viudas las que constituyen el grupo mayoritario
seguidas por las madres separadas y divorciadas y por solteras (pp. 21-45). Esta afirma-
cién sigue teniendo validez hoy todavia pero hay indicios claros que apuntan a que
pronto puede invertirse el orden, de mantener el ritmo actual de separaciones y divor-
cios. En una de nuestras investigacién (realizada en 2000, publicada en 2001, p. 31)
constatamos para Navarra que casi el 40% de las familias monoparentales estédn consti-
tuidas por mujer u hombre, principalmente mujer separada o divorciada. Si tenemos en
cuenta solo los hijos menores de 18 afios, entonces ya en 1991, aparece que el 52% de
las familias monoparentales eran procedentes de separacion o divorcio, frente al 27% de
viudedad. Se trata de una crisis del patriarcado?, o m4s bien de una transicién, una pér-
dida de vinculos sociales?, ;de un deterioro social, o de un proceso de emancipacién ge-
neralizada? O json manifestaciones del libre albedrio de las personas, ...7 Qué conse-
cuencias tiene este proceso para la sociedad, para la propia familia, para los hijos, ;para
los cényuges mismos?

2. MULTIPLICIDAD DE SITUACIONES SE IMPONE EN LAS FAMILIAS
COMO CONSECUENCIA DE LA INDIVIDUALIZACION

En este articulo hemos querido responder a estas cuestiones desde la idea, de que las
personas en nuestra sociedad, que definimos en términos de postmodema, toman deci-
siones y asumen sus responsabilidades en aspectos de la vida como son el matrimonio, la
tenencia de hijos, las relaciones, y lo hacen de un modo individual y subjetivo, no im-
puesto ni determinado por otros, por la tradicién o las costumbres.

La postmodernidad va unida a lo que se ha denominado como individualizacién,
que no hay que confundir con individualismo u otras categorias morales. La individua-
lizacién es un concepto sociolégico que describe una sociedad que ha perdido las an-
clas tradicionales, las normas valederas para todos, que ha superado pautas de com-
portamiento unidas a roles predeterminados. El «rolemaking» de los interaccionistas
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encuentra en el postmodernismo su méxima expresién, en cuanto que cada unc debe
crear su propio rol. como hombre, como mujer. como hijo/a,como consumidor etc.
Unido a ello va el concepto de riesgo, de incertidumbre, de soledad, de auto-responsa-
bilidad. No son los estdndares sociales los que imperan, sino los individuales, los pro-
pios, con ello se abre la puerta a una pluralidad sin fin. Beck-Beck-Germsheim (1995)
dicen refiriéndose a la familia que «estd sometida al mandato de las decisiones indivi-
duales y con todas sus contradicciones se forma y vive como un riesgo personal»
(p. 180).

De ahi que hayamos querido conocer, mvestigar lo que ocurre en las personas, ma-
dres sobre todo de familia, cabezas de familia monoparental: cémo viven las situaciones,
qué procesos hacen las personas para llegar a esa situacién... qué estrategias siguen para
remontar en situaciones dificiles, qué ayudas buscan y cuales obtienen. En fin queriamos
conocer las familias monoparentales por dentro, desde la perspectiva de sus actores/ac-
trices en contextos sociales, biograficos, culturales y en su interaccién.

3. CONCEPCIONY OBJETO DE LA INVESTIGACION
3.1. Qué es una familia monoparental

La definicién de familia moroparental no resulta facil a tenor de los diferentes cri-
terios que se pueden usar para hacerlo y a las causas o circunstancias que originan o
producen esa situacidn de monoparentalidad, aunque todas tengan algo en comin. En
general se suele entender como familia monoparental toda convivencia en la que una
persona aduita, hombre o mujer, asume la responsabilidad de uno o més hijos meno-
res y dependientes. Hablamos de dependencia, pues de lo contrario nos veriamos en la
tesitura de tener que incluir en la definicién a muchos mds casos pues como sefialan
Juan Antonio Ferndndez Cordén y Constanza Tobio Soler (1998) «diversas investiga-
ciones recientes (Martin 1994, Duncan et al. 1994) muestran que una parte importan-
te de la poblacién experimenta a lo fargo de su vida situaciones de monoparentalidad
como hijo o como progenitor, pero que generalmente representan una fase de trayec-
torias en Jas que el individuo se integra en diferentes tipos de familia» (p. 53). El
anuario estadistico del INE (1999) la define como toda aquella convivencia en la que
cabezas de familia sin pareja viven solas cont uno o mds hijos. El Instituto de Estadfs-
tica de Navarra hace coincidir la definicién de hogares monoparentales con el de fa-
milias monoparentales en cuento que define a la familia como ¢l conjunto de personas
residentes en la misma vivienda vinculados por lazos de parentesco bien sean de san-
gre o politicos, independientemente del grado. En términos absolutos habria de estos
en Navarra en torno a 4300 en 2001, de los que 4100 serian de monoparentalidad fe-
menina y 200 de monoparentalidad masculina, frente a los 487.700 en el estado de los
que 64.800 estarfan encabezados por hombres y 422.900 por mujeres (EPA, ler. Tri-
mestre 2002),

Las razones por las que upa familia 0 una persona deviene en monoparental pueden
ser muy variadas dando lugar a lo que Barrén (2001) llama «rutas», que pueden ser de
entrada er la monoparentalidad, o de salida de la misma. Las de entrada mds conocidas
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son vindedad, maternidad sin pareja, divorcio o separacién, ausencia temporal de uno de
los cényuges, 2 las que hay que abadir adopci6n, régimen de acogimiento y finalizacion
de cohabitacién, siempre y cuando ésta haya sido registrada en algin censo municipal, de
lo contrario no estardn censadas y por tanto permanecerian invisibles.

3.2. Objeto de investigacion: las familias monoparentales por divorcio,
separacion o sentencia reguladora

Para nuestro estudio decidimos estudiar y analizar aquellas familias monoparentales
que van unidas a la relacién matrimonial o a la formacién de pareja de hecho y en las que
un progenitor abandona la unidad familiar, por sentencia de un/a juez, ya sea por separa-
cion legal del matrimonio, por divorcio, con hijos dependientes hasta los 29 afios, v, en
el caso de emparejamiento de hecho, por la separacidn de la pareja por sentencia de re-
gulacién de derechos de los menores de 18 afios, ¥ que hayan surgido en el decenio 1991
y 2001 en Navarra.

La razén fundamental para esta eleccién no fue otra que las grandes dificuitades en-
contradas en la bisqueda de datos originarios, la falta de registros desde donde acceder a
las personas en situacién de monoparentalidad, al igual que a la complejidad del fend-
meno de la monoparentalidad. Como hemos podido comprobar también otros/as investi-
gadores/as se han encontrado con semejantes dificultades «La invisibilizacién a nivel
censal de esas familias imposibilita también saber su alcance y su representacién en la
sociedad» (Barzr6n 2003, p. 40).

Dificultades similares nos encontramos 2 la hora de querer comparar datos con otros
pafses de la unién europea, puesto que mientras para unos paises, los derechos indivi-
duales son decisivos (paises del Norte), para otros son los colectivos (paises del sur de
Europa), lo que tiene consecuencias juridicas v econdmicas a Ia hora de proteger o no a
esas familias. Ademds sobre la diversidad de edades de los hijos como criterio de mono-
parentalidad es igualmente decisiva para definir a las familias moncparentales, segiin
unos pafses hasta los 16 afios, segfin otros hasta los 18 y otros hasta los 25 etc., en Es-
pafia sin limite de edad. En Navarra, se hace referencia en el plan interdepartamental de
apoyo a la familia a «aquella agrupacién formada por los hijos y las hijas en edad infan-
til y mineria de edad que convive de forma continuada con uno sdle de sus progenitores,
que tiene sobre ellos Ia potestad v Ia custodia. Consideramos muy importante como se
define oficialmente las familias monoparentales pues de ello se derivan derechos o no
para los miembros de la misma.

Hemos querido estudiar el decenio 1991-2001 porque mientras tanto habia pasado el
boom de divorcios que hubo tras la aprebacidn de la ley de divorcio en 1981 y en la dé-
cada siguiente podiamos observar ya algunas tendencias, Efectivamente mientras la cele-
bracién de matrimonios sigue siendo estable en Navarra v en ¢l Estado van disminuyen-
do, va aumentando paulatinamente en uno y otro espacio ¢l niimero de divorcios y sepa-
raciones, como se puede apreciar en el grafico siguiente. En él se observa que mientras
el nimero de celebraciones de matrimonio se mantiene en Navarra estable, a pesar de
que la poblacién va aumentando, el mimero de divorcios aumenta paulatinamente a lo
largo de periodo estudiado.
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GRAFICO 1

EVOLUCION DEL NUMERO DE MATRIMONIOS Y RUPTURAS.
NAVARRA (1990-2001)

500 1@ ® . . . I — S
1990 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997 1998 1999 2000 2001
I -—&— Rupturas —a Matrimonjo

Fuente: Elaboracién propia a partir de las estadisticas del Tribunal Superior de Justicia de Navarra (rupturas)
y Movimiento Natural de la Poblacién, varios afios, INE (matrimonjos).

Algo diferente es la situacién en Espafia en cuanto que los matrimonios han bajado
en pimero, si bien tiende a estabilizarse, mientras que aumentan més que en Navarra ef
namero de separaciones y divorcios.

GRAFICO 2

EVOLUCION DEL NUMERQ DE MATRIMONIOS Y RUPTURAS.
ESPANA (1990-1999)
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Fuente: Elaboracién propia a partir de Estadisticas Judiciales en Espafa, varios afios, INE (rupturas) y Movi-
miento Natural de la Poblaci6n, varios afios, INE (matrimonios).
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Comparando ambos espacios da como resultado el siguiente grafico, tomando como
referencia cada 10 matrimonios celebrados, se dan 4.6 separaciones o divorcios en Espa-
Na y 3,6 en Navarra.

GRAFICO 3

NUMERO DE RUPTURAS QUE SUCEDEN POR CADA 10 MATRIMONIOS.
NAVARRA (1990-2001), ESPANA (1990-1999) / NAVARRA (1990-2001)

De cada 10 . ‘
matimonio... :

Enelaio 1990 1991 1992 1993 1994 1995 1996 1997 1998 199%* 2000 2001

FUENTES: Para Navarra: Elaboracién propia a partir de las estadisticas del Tribunal Superior de Justicia de Na-
varra y Para Espafia: Estadisticas Judiciales de Espaiia, INE. varios aiios.

Si comparamos los datos con la situacién en Europa nos encontramos con el siguien-
te cuadro en el que destacamos el rojo para Espafia, el verde para Navarra, el amarillo
para Suecia, el azul para la Unién Europea. El rombo hace referencia 2 los matrimonios,
el rectdngulo a los divorcios
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GRAFICO 4

MATRIMONIOS Y DIVORCIOS POR 1.000 HABITANTES. NAVARRA,
ESPANA, MEDIA DE LA UNION EURQPEA Y OTROS PAISES (1990-1999)
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FUENTES: Para Navarra: Movimiento Natural de la Poblacién, varios afios, INE y Estadisticas del Tribunal Su-

perior de Justicia de Navarra, Para Espafia; Movimiento Natural de la Poblacién, varios afios, INE y Estadisti-
cas Judiciales en Espafia, varios afios, INE. Para Europa: Yearbook 2001, Eurostat.

Si comparamos los matrimonios con los divorcios por mil habitantes constatamos
en todos los pafses estudiados, una tendencia a disminuir los matrimonios y a aumen-
tar Jos divorcios. Se celebran entre 4,5 y 6 matrimonios por mil habitantes en tedos los
paises estudiados salvo en Suecia donde el dato desciende hasta casi 3,5 matrimonios
por mil habitantes en algiin afio. Por otro lado Suecia es, de los pafses estudiados, el
que mayor volurnen de divorcios tiene, aproximadamente 2,5 divorcios por 1.000 habi-
tantes. Sin embargo en Espafia y en Navarra el niimero de rupturas por mil habitantes
(por debajo del 2 por mil) es menor al de pafses como Alemania y Suecia (por encima
del 2 por mil).

Caracteristicas de los hogares monoparentales en Navarra, Espafia y Europa
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GRAFICO 5

LOS HOGARES MONOPARENTALES SEGUN GENERQ. EUROPA 1991 (EN %)
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FUENTE: Anuarios estadistico, 96: EURQSTAT

Como pueden observar en todos los paises las familias monoparentales estin encabe-
zadas mayoritariamente por una mujer

4. ESTUDIO DE LAS FAMILIAS MONOPARENTALES POR SEPARACION,
DIVORCIO, POR SEPARACION DE LA PAREJA POR SENTENCIA DE
REGULACION DE DERECHOS DE LOS MENORES DE 18 ANOS:
IDENTIFICACION DE TIPOLOGIAS.

4.1. Estodio en los juzgados de Navarra y muestra

Hechas las diligencias oportunas con los juzgados de Pamplona, Estella y Tudela ob-
tuvimos andnimamente informacién sobre todas las parejas que habia obtenido separa-
¢i6n o divorcio en alguno de los tres partidos judiciales durante la década 1991-2001.
Con el fin de reducir complejidad, sobre todo numérica, decidimos estudiar los casos de
afios alternos, comenzando por el 2001, 1999, 1997, 1995, 1993. con todo tuvimos que
revisar 8723 expedientes en los juzgados. De ellos recogimos datos en una plantilla, que
10s han dado alguna informacién sobre determinados aspectos tales como p.e.: Sabemos
que el 75% de las separaciones se realizan de mutuo acuerdo, y «solo» un 25% son ¢a-
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s0s contenciosos. En el 90% de los casos se adjudica la custodia de los hijos a la madre.
(paternalizacién de la madre). Cuando se adjudica el cuidado de los hijos al padre es por-
que la madre no puede hacerse cargo de la custodia por diversas causas, en las que no
estd la econémica. Se supone que la madre es la mejor solucién para los hijos, aunque
desde el punto de vista econémico no sea asi, come veremos. Un tercio de los matrimo-
nios no tiene hijos. Porcentaje que ha aumentado ¥ va en aumento durante la década pa-
sando de un cuarto a un tercio en 10 afios. Destacamos también que las mujeres tienen
peor formacién que los hombres, ¢l 74% de los hombre tiene formacién media o supe-
rior, mientras que las mujeres en un 40% no han pasado del nivel de estudios obligato-
rios. El mayor niimero de separaciones ocuren en los matrimonios o parejas que llevan
entre 10 y 20 afios casados. Y un 14% de los divorciados se vuelven a casar. El resulta-
do de la revisién de los expedientes se muesira en la siguiente tabla.

Expedientes  Expedientes de  Expedientes

revisados sep/divorcios  objeto de estudio
J.Pamplona 5.540 2.610 1.605
J. Estella 1,248 245 149
J. Tudela 1.935 484 281
Total 8.723 3.339 2035

En total se han revisado §.723 expedientes en los afios 1993, 1995, 1997, 1999 y
2001, de estos 3.339 eran separaciones, divorcios y medidas de hijo extramatrimonial v
de estos a su vez 2.035 eran los expedientes objetos de estudio por adaptarse a nuestra
definicién de familia monoparental para el estudio.

Decisién metodolégica para este estudio exploratorio, un error muestral dptimo del
3,5% para un nivel de confianza de 2 sigmas (95,5 por cien). El nmimero de casos que
fueron objeto de una encuestacion se sittia en 571 personas.

MUESTRA %
J. Pamplona 467 81.8
J. Estella 35 6,1
J. Tudela 69 12.1
Total 571 100

4.2. Categorizacién y conceptos

Hasta ahora los intentos de agrupacién de las farnilias monoparentales en categorias
o tipos, no han logrado ir més alld de la mera catalogacién segin «rutas» por las que la
familia deviene monoparental, el incidente social o las causas que las origina. Nosotros
también hemos tenido en cuenta esa tipologia y de hecho ¢l estudio sobre el objeto de in-
vestigacién recae sobre esa diferenciacién. Pero sociolGgicamente hablando esa categori-
zacién no nos dice mucho sobre las situaciones en las que se encuentran diversas perso-
nas, y la similitudes y diferencias y en general sobre la diversidad de situaciones.
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Nosotros hemos hecho un andlisis multivariable que nos ha permitido una categoriza-
cién de familias en cluster o categorfas ¢ agrupamientos. Por la importancia cientifica y el
esfuerzo que ha supuesto el andlisis multivariable para la categorizacién de esas familias,
presentaré los indicadores o variables, de cuya combinacién dependerd la clasificacién en
una u otra categoria. Dicho de otra manera: Segrin 12 categoria de la que hablemos estare-
mos refiriéndonos a unas determinadas condiciones de vida, en 1a que se encuentran las fa-
milias. Desde esta categorizacién podremos mejor explotar los datos de toda la encuesta.

Cuando hablamos de condiciones de vida nos estamos refiriendo a los aspectos obje-
tivos, sociales, econémicos y personales en los que se encuentran las personas del est-
dio tras una sentencia de separacién o de divorcio, condiciones de vida referidas a vi-
vienda, al status, al rol social, a ingresos econdmicos (aspectos objetivos) que no son
igual para todos en nuestra sociedad. Y si como dice Bourdier nada «aparece tan natural
y cotidianc como la familia» (1998, p. 129} sin embargo nada como esta institucion re-
fleja en si las contradicciones que encierra la misma sociedad.

Para la tipologia nos hemos servido de una categorizacién conceptual y que presen-
tamos a continuacién:

Categorizacion

Premodernidad: (Familia y solidaridad obligada). Con este concepto queremos
definir situaciones de vida, y condiciones gue se manifiestan en una centracién-concen-
tracién de los sujetos en torno a la familia, considerando a ésta a su vez como una agru-
pacién de personas consanguineas en grados diversos que hacen de todos una cierta
unidad con prestacién de servicios reciprocos. La familia se caracteriza por ser una co-
munidad de bienes, de servicios, de produccién y trabajo, de vida, con un objetive: man-
tener el patrimonio la explotacién agraria o la gremial (Del Campo. 5.1985, Beck-Gems-
heim 1994, Goody 2001).

La modernidad (Trabajo y libertad —a medias para la mujer—). Como concep-
to para definir sitmaciones de vida de personas en nuestro tiernpo, significa que sigue ha-
biendo una centracidn-concentracién en tomo a la familia, pero ésta es més reducida, de
cardcter mds restringido, familia nuclear con fuertes lazos familiares, parientes de primer
y segundo grado del matrimonio, en la que prima e] dominio del hombre, prevalece el
dmbito publico, el padre es cabeza de familia, con una mujer madre con funciones de
cuidado, con algunas actividades de cardcter secundario laboral, de apoyo, de comple-
mento & las ganancias del hombre, sin descuidar fas funciones de cuidado de los demds
miembros de la familia, Estas han ido disminuyendo debido a lo servicios de escuelas,
atencién profesionalizada en la enfermedad, hospitalizacién. Los principios de libertad v
de igualdad alcanzan a los hombres, v solo a medias a las mujeres (Halbierte Moderne:
Beck-Gernsheim 1998).

Posmodernidad (Libertad y autonomia = individualizacién). Con este concepto
definimos situaciones de vida que se caracterizan por la independencia de los miembros
de la familia... El matrimonio se sustenta en el amor romdntico y la voluntad de ambos
de permanecer {0 no) juntos: «Mientras nos queramos y nos aguantemos». Los servicios
son reciprocos, las cargas mas o menos iguales. En caso de crisis, no hay autoridad mo-
ral externa que les «obligue» a permanecer juntos.
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Posmodernidad truncada (Libertad y deseo irrealizado de autonemia = indivi-
dualizacién truncada). El concepto describe una situacién de entrada similar a la de Ia
posmodernidad en lo que se refiere a la fundamentacién del matrimonio en el amor 1o-
méntico, 4l principio de la libertad y el deseo de autenomia y de igualdad que rige la vida
de cada uno/a y la de la familia. Con biografias laborales mis o menos continuadas, con
ambos c6nyuges en posesion de formaciones similares, pueden ser bajas pero normal-
mente medias, incluso superiores.

La separacién o divorcio ha supuesto una liberacién y al mismo tiempo la entrada en
un escaldn soclal caracterizado por la precariedad, pérdida de estatus social y econdémi-
co, sobre todo para la parte mas débil, generalmente la mujer.

Estas descripciones son de algana manera «idealtipicas» en el sentido beweriano.

¢Cuales son los indicadores, las variables pues que hacen que una familia monopa-
rental pertenezca a una categoria u ofra?

5. ANALISIS DE AGRUPAMIENTO (CLUSTER ANALYSIS)

Para la clasificacién de los distintos tipos de familias monoparentaies dentro de Ias
cuatro tipologias identificadas, necesitamos una herramienta de agrupamiento. Esta he-
rramienta de agrupamiento se basa en la eleccién de unas variables que nos permitan dis-
criminar la pertenencia de un determinado cabeza de familia a una tipologia de las pre-
viarnente definidas.

Para cllo hemos dado los siguientes pasos: eleccién de variables (p = preguntas en el
cuestionario), elaboracion de la matriz de datos y creacién del algoritmo de agrupamiento.

3.1. Eleccién de variables

L.as variables elegidas para la técnica de agrupamiento son las siguientes:

1.2 Andlisis longitudinal de itinerario laboral (3 variables)

El estudio de la trayectoria lo hacemos en base a tres variables de tipo binomia] P4,
P35, P6.

P,: haber trabajado o no antes del matrimonio o convivencia en pareja.
P, = (: no haber trabajado.
P, = 1: haber trabajado.
P : haber trabajado o no durante ¢l matrimonio o convivencia en pareja.
P; = {: no haber trabajado.
P; = 1: haber trabajado.
Py : haber trabajado o no después del matrimonio. Esta variable Ia hemos reagrupa-
do en:
P¢ = 0: no trabajar. Para las respuestas de estar en paro, jubilado, pensionista,
ama de casa. En los casos que esta variable presente valor 0, es muy im-
portante desarroflar cada una de las posibilidades ya que es muy dife-
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rente no trabajar porque se €sté en el paro que estar jubilado o por ser
ama de casa.

Pg = 1: rabajar. Englobamos las situaciones de tener empleo, estar de baja.

El estudio de estas 3 variables binomiales (0, 1) nos lleva al estudio de ocho combi-
naciones posibles (27).

En la siguiente tabla, podemos observar con mayor claridad la diversidad de trayec-
torias posibles, y la capacidad de filtro que nos aporta esta variable en la identificacién
de tipologias.

Donde los cédigos significan 0 = Nunca y X = Es posible {en funcién de otras variables).

Py Pg Py Tipologia 1: Tipologia 2: Tipologia 3: Tipologia 4:
Premoderna Moderna Postmoderma Postmoderna
truncada

X

S| |OIO | r [ [
OSIO{ == |Co|— |
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2.° Andlisis de la ocupacién laboral.(cuarta variable)

La segunda decisién metodolégica relevante al respecto ha sido la de incorporar al
andlisis multivariable de las trayectorias, la variable que se refiere a la ocupacién laboral
actual de Jos encuestados, P7. Esta variable se refiere a la «calidad» de la ocupacién de

que disfrutan aquellosfas cabezas de familia que en la actualidad se encuentran activos
laboralmente.

3. Andlisis de la situacion laboral actual.(quinta variable)

En el caso de aquellos/as cabezas de familia monoparentales cuya situacién Iaboral
actual se encuentre definida por la inactividad laboral, la decisién metodolégica que se
ha tomado ha sido Ia de observar/analizar las caracteristicas de dicha sitwaci6n. Las dife-
rentes situaciones que se recogen en la encuesta son las siguientes: P; = 2 (parada/o) Py
= 3 (jubilada/o-pensionista}, P = 4 (ama/o de casa).

4.°  Andlisis del nivel de ingresos mensuales netos en el hogar {sexta variable)

La eleccién del nivel de ingresos mensuales, es una variable discriminante de interés
en cuanto que determina la capacidad adquisitiva de la faroilia monoparental y por tanto
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su capacidad de eleccién, su capacidad de independencia, su capacidad de consumo, su
capacidad para «poder planificar su futuro» P23/7. Con lo que se convierte en una varfa-
ble decisiva para el estudio, ya que es un filtro importante para poder diferenciar posi-
clones de modermidad, posmodernidad y posmodemidad fruncada.

La variable de ingresos mensuales, incorpora seis intervalos posibies en los que ubi-
car el nivel de ingresos mensuales netos en €l hogar, y som

P.23.; = 1 Menos de 500
P23.; =2 De 500 a 700
P23.5=3 De 701 2 1000
P23, =4De 1001 a 1500
P.23.; = 5 De 1501 2 2000
P23, = 6 Mis de 2000 al mes

Metodolégicamente hemos decidido agrupar estas seis posibilidades en torno a tres
erandes items que sirvan como filtro entre modernidad, posmodernidad ¥ posmodernidad
truncada.

Menos de 700, y mds de 1000

Este filtro deja el nivel de ingresos entre 700 y 1000, como item no discriminato-
1o entre posiciones de modernidad y posmodernidad. Asf que la decisién fue incorporar
una variable més.

5.7 Andlisis de la variable de recepcion de pension alimenticia

Una vez pasados los filtros anteriores, encontrdbamos cabezas de familia monopa-
rental con posiciones econdmicas intermedias que podian encontrarse integrados tanto en
la tipologia de modernidad como en la tipologia de la posmodernidad. Es por ello que si-
euiendo Ja importancia del criterio «dependencia /independencia» como elemento discri-
minatorio entre modernidad y posmedernidad, la variable, recepcién de pension alimen-
ticia era una variable especialmente interesante como discriminadora entre modernidad y
posmodermidad (P17).

Aquellos que con un nivel de ganancias medio que reciben ayuda o pensién alimen-
ticia por parte de su ex-pareja son hogares cuyo nivel de ingresos reales es menor, y por
lo tanto es mayor su dependencia simbdlica y real de la ex-pareja, por lo tanto no pueden
ser considerados como hogares dentro de la tipologia de posmodernidad. Sin embargo
aquelles hogares en los que el nivel de ingresos econémicos es medio y no reciben in-
gresos provenientes de la ex-pareja, son hogares independientes con un nivel de ingresos
lo suficientemente importante como para entrar dentro de la categoria de posmodernidad.

Algoritmo de agrupamiento

Para identificar a cada uno de los individuos en cada una de las tipologias. hemos ela-
borado un algoritmo que fuera discriminando a los individuos por etapas. Para un mejor



SyuU Jestis Herndndez Aristu 63

agrupamiento, se han introducido en las primeras etapas las condiciones que mds clara-
mente discriminan o agrupan a los individuos siendo las condiciones de las dltimas eta-
pas, expresiones mas concretas cuyo objetivo es discriminar o diferenciar ya a individuos
que puedan coincidir en el valor de las variables principales.

En el siguiente diagrama de blogues, podemos ver de forma esquemdtica tanto la se-
cuencia del algoritmo como las condiciones para agrupar o discriminar a cada individuo
en cada tipologia.

El codigo fuente del algoritmo de agrupamiento se concreta de la siguiente forma:

I Py=1or Pg=1 or (Pgrec =1)

H (Pgrec =1)
If Py = 1 then Typology N°3
else

If Pyy 7 <= 2 then Typology N°4

IfPy7=3
If Py; = 1 then Typology N°2
else Typology n°3

If P53 7 >=4 then Typology N°3

else
If P4 = 4 then Typology N°4.
I (Pg=2 or P6=3)
If Pyq 7 <=2 then Typology N°4
P37 =3

H P,; =1 then Typology N°2
Else Typology N°3

If Poy ; >= 4 then Tipology N°3

If P, =0 and P5 = 0 and
Pgrec= 0 X P6 = 2 then Typology N°2
fp=3
If Pys 7 <=2 then Typology N°1
Else Typology N°2
If Py = 4 then Typology n°1

El resultado de dicho andlisis, teniendo en cuenta las variables descritas en el aparta-
do anterior, ha ubicado los casos estudiados en torno a las cuatro tipologias identificadas
de la siguiente forma:

N %
Premodermdad 13 23
Modemidad 86 15,1
Posmodernidad 330 57.8
Posmodemidad Truncada 142 249

Towl 571 100,0
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6. DATOS DE INTERES TENIENDO EN CUENTA LAS TIPOLOGIAS.

En relacién al sexo de Ios encuestados/as:

En lo que a la distribucién por sexo se refiere, hay que sefialar que casi el 100% de
los hombres estudiados se encuentran en tipologias de posmodernidad, siendo su repre-
sentatividad en la tipologia de posmodernidad truncada muy baja, un 2.6%. La premo-
dernidad y la modernidad estdn integradas en su totalidad por mujeres. Este dato es es-
pecialmente significativo. Sobre todo porque cuestiona a mi modo de ver el criterio de
que «por norma» se adjudiquen, en el caso de divorcio y separacién, los hijos a las mu-
jeres, que en principio y asi lo confirman Jos datos, estos y los posteriores estdn en con-
diciones de vida mds precarias. ;No tienen razén Beck-Beck-Gernsheim (1998) cuando
dicen? «A una sociedad que estd dejando atrds la forma de vida de la sociedad industrial
—capas sociales, familia nuclear, roles de género— se opone un sistema de instituciones
de proteccién, administracidn y politica, que adquiere ahora, cada vez mds, el cardcter de
administrador de la época industrial en fase de extincion. Influyen de forma normativa
en la vida «discordante» de los estandares de la normalidad burocritica, y se alzan asi en
los defensores de seguridades que ya solo tienen validez para una parte, cada vez mds re-
ducida de la poblacién. De este modo se agudizan las contradicciones entre la «norma-
lidad» provecrada por las instituciones y la «normalidad» de la sociedad tal como se da
de hecho... Y el edificio de la sociedad industrial amenaza con deslizarse a 1o normativo-
juridico» (p. 80) (la cursiva es de los autores).

GRAFICO 6

NIVEL DE ESTUDIOS DE LOS CABEZAS DE HOGAR MONOPARENTAL
SEGUN TIPOLOGIA
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Aguellos que se encuentran ubicados en la tipologia de la posmodernidad, son aque-
los que disponen de un nivel educativo mds alto. Mayor formacién, mayor capacidad de
informacion, mayor capacidad de eleccion, mayor capacidad de decisién = posmoderni-
dad.

Otros datos significativos se refieren a la vivienda en propiedad en donde destaca
que las familias monoparentales objeto de estudio postmodernas disponen de vivienda
propia en un 66. 1%, mientras que las premodernas «solo» poseen vivienda en un 38,5%
frente al 43 de las modernas v el 50 de las postmodermas truncadas. En Espana el por-
centaje de propietarios de vivienda es del 86%. Un 47.4% de las postmodernas y un 43
de las postmodernas truncadas tienen problemas de combinar vida laboral y vida fami-
liar. Las modernas «solo» en un 33,4% lo tienen dificil. El mayor problema en la ac-
tualidad es para todas las categorias llegar al fin de mes con los ingresos, pero las cate-
gorias truncadas y modernas 1o sefialan con un porcentaje entre el 77% las primeras, v
el 70 las segundas como el problema n.° 1. Preguntados por lo que debe hacer la admi-
nistracién a favor de las familias en tal situacién entorno al 45% contestan que obligar
a la ex-pareja a pagar 1a pensién, indistintamente en las categorias. Usuarias de servi-
cios sociales son mayoritariamente las premodernas con un 54% de uso y las postmo-
dernas truncadas 48.6%. De especial interés resulta saber que en todas las categorias
mayoritariamente se sefiale, que se han recuperado a si mismas, mis incluso que el te-
nier menos recursos, dando asi cumplimiento (por lo menos en el deseo) a la exigencia
de la posmodernidad, de ser cada wno duefio de sus propias acciones y definiciones y
autoresponsable

Por @ltimo todas recomiendan mayoritariamente a personas que pasen por simaciones
similares que acudan a tiempo a los expertos en cuestiones familiares.

Si el cuestionaric desarrollado para la encuesta vino precedido de un trabajo de ex-
ploracién a través de unas 20 entrevistas a mujeres en situacién de monoparentalidad, a
las que accedimos a través del sistema de bola de nieve, yo conozco, tu conoces el/ella
conoce, hasta que decidimos acudir a los juzgados a fin de obtener domicilios a los que
dirigimos, en el caso de los estudios de casos los hicimos a través de los juzgados. Nos
dirigimos a las cuatro entrevistadas, después de que estas dieran permiso a la persona
mediadora en el juzgado para que nosotros nos dirigiéramos a ellas.

7. ESTUDIOY PRESENTACYON DE 4 CASOS DESDE LA PERSPECTIVA
BIOGRAFICA

Después del andlisis que nos ha llevado a la formulacién de unas tipologias a través
del andlisis multivariable hemos querido hacer ofra entrada, esta cualitatival en el cam-
PO, Ro tanto para completar el estudio y andlisis multivariable, sino més bien para am-
pliado. El fenémeno social familia y dentro de ellas las familias monoparentales surgen-
tes de divorcios o separaciones es de tal complejidad que desde cualquier entrada meto-

1  Sobre el desarrolio de la metodologia cualitativa en Espada véase la obra compiladora y analitica de Ber-
nabé Sarabia v Juan Zarco (1997) Cuadernos Metodolégicos n.* 22, CIS, Madnd.
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dolégica descubriremos aspectos nuevos. Estos aspectos nuevos que nosotros hemos de-
nominado come significativos (en el sentido de Berger y Luckman 1986) para la perso-
na, «la perspectiva vivida», como la llama Barrén (o.c. p. 57) nos permite dar un alcan-
ce mayor y fiabilidad al estudio, lo que Creswell (1994) llama «Expansién metodol§gi-
ca» {p. 173},

7.%. Proceso metodoldgico cualitativo

1. Para ello hemos elegido al azar 12 ndmeros, cuyos datos personales solo cono-
cen los juzgados. Nuestra intencién era llevar a cabo, al menos una entrevista no estan-
darizada, las que llamamos en profundidad. por cada una de las tipologias. En primer lu-
gar, planteamos puestra intencion al juzgade y €ste se puso en contacto con la persona a
entrevistar preguntdndole si estarfa dispuesta a seguir participando en el estudio y a que
un miembro del quipo INSONA? hiciera una entrevista.

Las primeras 4 personas contactadas contestaron afirmativamente,

2. Realizacion de las entrevistas. En ¢l guion para la entrevista habjamos previsto
conocer aspectos sobre la biografia familiar, laboral, educativo-formativa, relacional de
pareja etc. en un guién que solo queria ser semi-estructurado, con el fin de dejar a 1a pro-
pia narrativa el fluir y secuencia de los acontecimientos. Apenas hizo falta recurrir a ¢,
pues las entrevistas transcurrieron en un extraordinario ambiente de cordialidad. Las mu-
jeres entrevistadas tenfan ganas de contar su biografia, los problemas por los que habian
pasado, las vicisitudes por las que habian llegado a la situacidn actual y expresar también
el orgullo que sentian de haber sido ellas mismas, las que habian salido adelante: desde
expresiones como «tomé la decision de abandenarlo» ¢ «le obligué a que dejara 1a casa»,
hasta la afirmacién de que, «a pesar de las dificultades , las amenazas y los chantajes, se
trataba de mi vidar, «yo tengo mi vida» «estaba mi vida de por medio» las mujeres en-
trevistadas iban desgranando las estaciones de su vida, fluidamente y con entereza, en al-
gln casc como quien advierte solidariamente. «Que otras no pasen por el calvario por el
que he pasado yo».

3. Para la evaluacién de las mismas hemos seguido el enfoque «Grounded The-
ory», que es un «método cualitativo de investigacidn que usa un conjunto sistematico de
procedimientos para desarrollar inductivamente una teorfa «conectada» respecto a un fe-
némeno/hecho»,

(Seguimos la publicacién de Corbin/Strauss. p. 23 - Basics of Qualitative Rese-
arch:Grounded Theory Procedures and Techniques. 1990.

Es conocida la discusién en toro a la capacidad de utilizar la grounded theory como
método para la investigacién, que se inicia ya en 1967, tras la publicacién de Glaser y
Strauss, 1967, The discovery of grounded theory, Chicago, v aunque se ha mantenido la
discusién hasta nuestros dias, sin embargo ha dado sus frutos y sigue siendo de obligada
referencia en estudios cualitativos (Véase tbn. Sara Barron Lépez, Transiciones familia-

2 Investigacines Sociales Navarra (INSONA) Equipo del departamente de trabzjo social de la Universidad

Pdblica de Navarra que realizd, bajo [a coordinacién del autor de este trabajo. la investigacién empirica.
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res: La monoparentalidad femenina por divorcio. Tesis doctoral defendida en la UPV
2001 y Viscarret 2001 Tesis doctoral: La reversibilidad de las transiciones de los jévenes
a la edad adulta....UPNa)

4. El andlisis (codificacion abierta ¢ inicial (open coding) de los fendmenos ¢ in-
terpretaciones que de su vida iban haciendo las mujeres nos llevaba a la identificacién de
conceptos, cuya clasificacién posterior nos acerca a la formulacién de categorfas.

5. «La agrupacién de conceptos sobre el mismo fenémeno lo Hamamos «categoriza-
cién» (Axial coding) (Glaser y Strauss, 1967:47). Categorias tienen una fuerza concep-
tual, porque pueden resumir un grupo de conceptos y subcategorias que estdn en su en-
1orno»

Todo estos instrumentos: codificacién abierta, conceptualizacidn (conceptos), codifi-
cacion axial, y postulacién de categorias, diagramas etc. son pasos para llegar a una te-
oria que emerge de los propies datos analizados. Esa posicién no quiere decir que des-
defiemos las teorias socioldgicas entorno a la familia, mds bien son esas teorias las que
nos permiten entender e interpretar las narrativas, los discursos de las personas entrevis-
tadas, pero no como teorias a ser confirmadas o rechazadas por los datos. Estos propor-
cionan los ladrillos con los que construiremos inductivamente la teorfa.

Dificultades: el proceso de andlisis es muy complejo, por lo que hoy y aqui solo pue-
do presentar una breve sintesis de modo que pueda por lo menos en parte transmitir algo
de lo que hemos venido descubriendo en el proceso que se inicia ya desde el primer mo-
mento que decidimos hacer 4 entrevistas y sirvan de orientacién para futuras investiga-
clones cualitativas sobre la familia, y sus diversas plurales manifestaciones.

Para el andlisis nos hemos servido del programa informdtico de andlisis cualitativo
Atlas-ti que se adapta a Ia Grounded Theory.

Como resultado de este proceso, presentemos cuatro diagramas que emergen de la
categorizacifn, con sus correspondientes elementos teéricos. Acompafiamos los cuatro
diagramas de otros tantos «portraits». Que como dice Beck (1995:5) «no tienen cardc-
ter de prototipos o modelos ideales de vida sino que son ejemplos de protagonistas que
pretenden hacer su propia vidas. Nosotros 1o entendemos como ¢jemplos de la plurali-
zacién de vidas en pareja. Ademds adjuntamos el portrait de cada una de las protago-
nistas.
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7.2. Diagramas y portraits
DIAGRAMA ENTREVISTA N.° 1
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Portrait (postmoderna) {(Entr. 1)

L. 45 afios 2 hijos FP sin terminar biografia laboral: separaci6n: ella toma la injciativa desde los
17 trabaja en puestos de cierta responsabilidad

«Pues un dia dije: se acabd. Fui a buscar un abogado y lo hacemos de mutuo acuerdo para evi-
tar problemas»

A los 15 anos abandona los estudios reglados y hace cursos de secretariado y desde
los 17 afios estd trabajando en diversas actividades de administracién.

Su biografia en pareja es tradicional: unos afios de novio y «lo normal era casarse».
Cuando se casan L. tenia 21 afios y ahora, desde su situacién actual, echa de menos que
apenas se conocian antes de casarse y apoya 2 la gente que ahora pueden vivir juntos an-
tes de casarse. Sus dificultades de convivencia ya empiezan ¢l mismo dia en que se ca-
san y contintian durante unos ailos: problemas de convivencia y de reparto de tareas, que
no se da. Existen grandes dificultades de compaginar el trabajo y la familia, a «él con el
trabajo ya le valia, yo trabajaba, recogia a los hijos de la guarderia v pasaba por el su-
permercado». Cuando tiene el segundo hijo se queda en casa, intenta ver si es posible vi-
vir sin ir a trabajar, pero a pesar de que disfruta de estar con su hijo, descubre «que todo
el dia en la casa es muy agobiante y volvi a trabajar». El trabajo para L. es bésico parz
la independencia y piensa que «sin trabajo no te puedes separar».
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A veces habia intentado separarse aceptando trabajos tan lejos que la obligaran a separar-
se, aunque ¢l final no se decidfa. Las cosas ya iban muy mal y un dia «dije: se acabés, toma
la iniciativa busca un abogado y de comtn acuerdo se separan. Pero, su marido cuando tiene
dificultades, por gjemplo cuando se muere su madre volvi6 a casa y «volvimos a iniciar la re-
lacién» y a los siete meses se volvi6é a marchar, posteriormente 10 echan de Ja empresa y re-
curre a L. y otra vez «volvié a entrar en casa»...le daba pena. Han pasado 17 afios hasta que
la separacién ha sido definitiva. La separaci6n lleva consigo nuevas experiencias de soledad y
evidencian las necesidades de crearse nuevas redes sociales, se buscan contactos, nuevos ca-
minos para salir de la soledad, ha llamado también a los «contactos» de los periédicos, se
acerca a la asociacion de separados, hasta que se acerca a una nueva «cuadrillas y alli cono-
ce 2 su nueva pareja. A pesar de los apoyos familiares que tiene, L. se da cuenta de que es ella
la que tiene que salir de sus problemas, «de todos los problemas que tengas en la vida la que
tienes que salir eres ti», Esta nueva pareja, ya no significa lo mismo que su primer matrimo-
njo, no sabe si va a durar, tampoco le importa, quiere disfrutar el presente, «he cumplido 40
¥ Mo quiero que se me vaya la vida». Su nueva biografia en pareja se parece mdés a la de su
hija que a la de sus padres, «mi hija lleva dos afios con el novio y el novio duerme en casa»

DIAGRAMA ENTREV. 2
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Portrait (modemna) (Entr. 2)
B. 42 afios 1 hija FP administrativo biografia laboral: separacién: como reaccién a sector servi-
cios, comportamiento marido sector industrial (infidelidad)

«Le puse en una bolsa sus cosas y carretera y manta, aqui no vuelvas...luego él empezé con his-
torias de abogados»
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E. ha vivido en un ambiente familiar arménico, con dos hermanas y que se puede
describir de tradicional, madre es ama de casa, no ha trabajado fuera de casa, y padre les
ayudaba en los deberes. Dada la profesién de su padre ha vivido en muchos sitios y esto
hace gue afirme que no tiene apego a ninglin sitio y le da igual, puede vivir en cualquier
lugar.

Con 17 afios inicia su biografia laboral, que solo ha interrumpido durante un afio, el
posterior al nacimiento de su hija. Afio en que experiment6 las dificultades de compagi-
nar trabajo y familia, y sobre todo la poca consideracion en que se tiene a la mujer cuan-
do se queda en casa, no se¢ considera el trabajo que hace en casa, mas bien se la trata
como a una criada. B. piensa que nunca dejaria de trabajar, jamds, afirma rotundamente.
«las mujeres tenemos que rabajar siempre, porque en el momento que te quedas en casa
te dejas de valorar». El trabajo fuera de casa es una caracteristica importante En su bio-
grafia. Para B. «trabajar es conservar la dignidad» Su biografia en pareja es tradicional:
se conocen en el trabajo, después de unos afios de noviazgo y compra de piso, se casan
(1986), B tenia 26 afios, a los tres afios nace su hija y en el 92 se separan. La red social
y de amigos es conjunta. A pesar de que las dificultades de la vida en pareja se agravap
desde el nacimiento de su hija, y de los maltratos psiquicos, éstos no la inducen a pensar
en la separacién, es mds bien el comportamiento de su maride. Cuando se entera de que
tiene una amante, decide separarse, entonces toma ella la iniciativa. Algo comin en las
separaciones, en los primeros afios, es la vivencia de soledad, de desamparo total ante to-
dos los problemas, es la necesidad de ir sola 2 muchos sitios, las dificultades que tienen
los amigos comunes de «la pareja» que no saben a qué atenerse ni con quién quedarse.
El dnico soporte que le queda es el familiar v echa en falta y critica amargamente que no
existen instituciones de apoyo y asesoramiento. Vuelve a buscar nuevas relaciones, nue-
vOs amigos, va en busca de un sitio en las cuadrillas de gente de su edad o que estd en
situaciones similares a la suya, y alli inicia nuevas relaciones, siguiendo los mismos ritos
de acercamiento que ella ya conocia: salidas juntos. primeras complicidades, salidas en
parcja, pero con todos, sin que lo hubieran dado a conocer... En esta nueva relacién de
pargja es B. la que toma la iniciativa, la que dice lo que siente por éL. El portrait de B.
pone de manifiesto la pluralizacién de biografias en pareja, de esta nueva forma de in-
terpretarlas, de realizarlas y la importancia, m4s alld de Ja familia, de las redes sociales.
las redes de amigos: B. inicia una nueva biograffa en pareja a través de estas redes.
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DIAGRAMA ENTREVISTA 3
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Portrait (Truncada) (Entr.3)

A. 45 afios 4 hijos sin estudios biografia laboral separacion: tras el abandono servicio doméstico
de su marido bares, cocina

«fui al abogado para darle una leccion...cuando recibié la carta del abogado se marché de
casa...y hasta ahora, han pasado 10 afnos»

A. inicia su biografia laboral muy pronto, a los 13 afios abandona los estudios y «se
pone a trabajar», primero en trabajos de cuidado de nifios y limpieza de casas, y desde los
15 hasta que se casa, en una fébrica El dinero que ella puede aportar es importante para su
familia, seis hermanos, padre que bebia mucho y tenfa atemorizada a toda la familia.

Ante la sitwacién familiar, el control y Ia falta de libertad, busca en ¢l matrimonio la
solucién. Pronto s¢ da cuenta de que «al casarme me iba 2 meter en una ¢osa peor, por-
que casarme fue un infierno para mi»

Su biografia en pareja, se caracteriza por «su dependencia del status de casada
con...» y por los abandonos de su marido, que desaparecia, la dejaba sola y a los seis
meses unas veces y al afio otras volvia, y A. lo acogia. Cuando su marido «estaba des-
aparecido» se ponia a trabajar, lo que suponia trabajos de hogar, de horas, eventuales y
dependencia de la relacién con las familias para las que trabajaba, y cuando €l volvia de-
jaba ella de trabajar. A esta sittacién de abandonos y «regresos» al hogar hay que adadir
los cambios continuos de vivienda y de pueblos a los que obligaba a la familia, general-
mente por motivos de deudas o biisquedas judiciales. También pasa un tiempo en la cér-
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cel y cuando sale vuelve a casa y su mujer alquila una vivienda para toda la familia...y
asf hasta 16 afos. Los continuos cambios de domicilio Ilevan consigo Ja no consolidacién
de una red social, en todas partes se siente aislada,

Sacar adelante a 4 hijos Ie ha ido obligando a multiplicar sus trabajos, trabajar en dos
bares, en las fiestas en la limpieza de un hotel etc., responsabilizarse ella sola de sus hi-
jos, ¢ ir adquiriendo una cierta independencia, al menos en la admnistracién del dinero,
que ella misma gana y necesita para llevar adelante a sus 4 hijos, ha conseguido una cier-
ta independencia. Cuando su marido le exige que le de el dinero, A. se niega a entregdr-
selo, y ante las amenazas de su marido, y como una forma de asustarle, sin querer cons-
cientemente la separacion, le amenaza a su vez con ir a un abogado. Su marido despare-
¢e ¥... hasta el dia de hoy, han pasado 10 afos.

A. Inicia, casi sin querer los trdmites de separaCion.

La experiencia que hace de la importancia de administrar ella misma su dinero la
mantiene también en su nueva relacién. Después de un tiempo de estar sola, inicia una
nueva biografia en pareja: vive con su pareja y administran separadamente el dinero es la
condicién que A. ha puesto.
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Portrait (premoderna) (eatr. 4)

M. 40 afios 1 hija COU biograffa laboral: separacién: como un proceso en la empresa familiar de
autoafianzamiento

«Una se separa cuando no puede mds»
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M. estudié hasta COU en un colegio de religiosas, crecié en lo que ella misma deno-
mina una familia desestructurada, sin carifio: su madre era alcoh6lica y anoréxica v su
padre ignoraba esta situacién. A pesar de la situacién familiar y del desprecio a la situa-
cién familiar, su biografia viene marcada por ¢l alcohol, ella empieza a beber, a los 16
afios, abandona los estudios, empieza a trabajar en el negocio familiar vy «lo del alcoho-
lismo fue en picado». A los 20 afios inicia voluntariamente un proceso de desintoxicacin
que culmina felizmente a los dos afios, «y ya han pasado 19 afios sin bebers.

El deseo de buscar un ambiente familiar mejor, estable emocionalmente, con carifio
y comunicacién le lleva a enamorarse y casarse con un hombre, ya divorciado y con una
hija, que conoce en el centro de desintoxicacién. Su matrimonio significa una forma de
huir de su casa, de buscar una sustitucién. Piensa que si tienen un hijo/a en comiin esto
afianzard mas su nueva familia,

Muy pronto descubre que sus expectativas no se cumplen, aumentan los malos tratos
psiquicos v fisicos a ella misma, a la hija de su anterior matrimonio, que ¢omo conse-
cuencia de una paliza abandona el hogar, y M. empieza a amenazar con la separacién si
€l no cambia de actitud.

M. empieza a buscar apoyo y asesoramiento, primero en el Psiquiatra que la habia
atendido durante su desintoxicacion, el cual en un principio ni le anima, ni le desaconse-
ja la separacién, mientras que no sea ella misma la que esté decidida de verdad a tomar
una decisién. Su familia le apoya decididamente. Ella ya sabe que cuenta con apoyos,
pero que ba de ser ella la que de el primer paso. A la semana de la muerte de su madre,
Ie dice que se separaba. Le sigue Ia reaccin de su marido, es decir que cambiari, que ird
al médico para dejar de beber, etc. y al mismo tiempo trata de atraer a sus argumentos a
la hija de ambos, ¢ inicia las amenazas, chantajes, calumnias, persecuciones.

M., una vez tomada la decisién, cuenta con el asesoramiento decidido del psiquiatra
y el apoyo de su familia. La red familiar y social le ayuda en el proceso de afianzamien-
to de la decisi6n, que ella va viviendo cada vez més como la Unica solucién, tenia muy
claro que no podia dar marcha atrds. Ante las amenazas de desamor de su hija, ella res-
ponde que también tiene su propia vida,

La biisqueda de un hogar ideal, de un ambiente de estabilidad y carifio se mantiene y
al poco tiempo inicia una nueva relacion de pareja. Su biografia en pareja, también en su
segundo intento es tradicional: recibe apoyo de su padre y econémicamente es depen-
diente de su marido.

8. CONCLUSIONES

1. Los procesos de individualizacién en la socledad pos-industrial o posmoderna,
como ideal de vida han calado hondamente en la sociedad en general y en las fa-
milias en particular, también en la sociedad navarra. Este mensaje social ha sido
aceptado especialmente entre las mujeres, por estrenar ellas, después de los hom-
bres «las mieles» de la libertad individual que en las sociedades desarrolladas
viene por la independencia econémica o seguridad econdmica a través def traba-
jo remunerado.

2. Ser una misma como ideal de vida y leitmotiv para la toma de decisiones apare-
ce valor supremo en las relaciones entre hombre y mujer y en la toma de deci-
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10.

siones de permanecer 0 no juntos, en pareja. Desde esta perspectiva de la indivi-
dualizacién las mujeres asumen riesgos, toman decisiones y asumen responsabi-
lidades en la configuracién de sus vidas. El amor romdntico y el principio de la
libertad suplantan a la fuerza y compromiso del vinculo de por vida, a la de las
costumbres v a la de la tradicién,

La presencia de la mujer en el mundo del trabajo es fundamental como condicién
de vida en la realizacion del ideal o valor de la posmodernidad. Tener trabajo sig-
nifica disponer de medios de autorrealizaci6n, de consumo y de ser alguien en la
vida.

. En la sociedad en general y en Navarra en particular s¢ da una pluratidad de for-

mas de vida familiar desconocido hasta ahora que rompe con los moldes de Ia
era industrial en la que primaba la divisién del trabajo por encima de otras con-
sideraciones. El Orden v la estabilidad de la fase industrial deviene en la posmo-
dernidad en pluralidad y fluctuacién de decisiones y de formas de vida que al-
canzan igualmente a las familias.

Como consecuencia de la aceptacién del ideal posmoderno, el matrimonio se
sustenta en la libre decisién de los conyuges de seguir o no seguir juntos. La se-
paracion y el divorcio estin calculados en la decisién matrimonial.

. La voluntad de los cényuges da lugar a una pluralidad de formas de familia, tam-

bién de familias monoparentales

. A pesar de la diversidad descubrimos rasgos comunes en situaciones y decisio-

nes dispares que tienen que ver con las condiciones de vida (impuestas). La ob-
servacién de estas condiciones de vida nos ha permitido diferenciar cuatro tipos
o categorfas de familia monoparental: premoderna, moderna, posmoderna y pos-
moderna truncada.

A pesar de que la separacién supone en el mayor de los casos un descenso e el
status social y econdmico de los cényuges no a todas las familias afecta igual,
siendo una minoria (27 %) de las familias monoparentales las que carecen de
condiciones de vida favorecedoras de vivir el ideal de la individualizacién.

. La ayuda profesional es demandada por la mayoria de los cényuges a fin de con-

seguir un divorcio o separacifn no traumitica.

Por tiltimo, la suerte después de la separacidn de las familias monoparentales va
unida también a aspectos biogréficos, tales como la historia laboral, la forma-
ciom, las condiciones del punto de partida de Ia familia de origen..

BIBLIOGRAF{A

AYUNTAMIENTO DE AVILES (2002): «IX Plan de Igualdad de Oportunidades para las Mujeres», Mu-
Jer y monoparentalidad en Avilés.

BarrON LOPEZ, S. (2001); Transiciones Familiares: La monoparentalidad Femenina por divorcio.
Tesis Doctoral Universidad del Pais Vasco. Euskal Herriko Unibersitatea. Dept. de Sociologia.

Beck, U. BECK-GERNSHEM E. (1993): Nicht autonomie, sondern Bastelbiographie. Anmerkungen
zur individualisierungdiskussion am Beispiel des Aufsatzes von Gimter Burkart. En: Zeits-
chrift fiir Soziologie. Heft 22. Juni. Enke Verlag. Stuttgart, pp. 178-187.



Syu Jestis Herndnder Aristu 75

BecK-GERNSHEM E. (1994): Auf dem Weg in die postfamiliale Familie-Von der Notgemeischaft
zur Wahlverwandschaft. En: BECK. U, BECK~-GERNSHEM E. (1994) (edit.) Riskante Fretheiten.
Suhrkamp Francfort.

BEcK, U. Beck-GERNSHEIM E. (1998): El normal Caos del Amor. Bl Roure Barcelona.

BeCK-GERNSHEM E. (2000): Was kommt nach der Familie? Einblicke in neue Lebensformen. Ver-
lag C.H. Beck. Munich.

Beck, U. y otros (1995): Eigenes leben. Ausfliige in die unbekannte Gesellschaft, in der wir leben.

C. D Becksche Verlag. Munich.

BiEN, W.; MarsacH J. H. (2003): Partnerschaft und Familiengriindung. Ergebnisse der dritten We-
e des Familien-survey, Leske + Budrich. Opladen.

BREACHES-CHYREK, R. (2002): Zur Lebenslage von Kindern in Einzelternfamilien.

CasTLrLo, I. L (1998) A 1a Biisqueda del trabajo perdido. Tecnos. Madrid.

CRESWELL, J. (1997): Qualisative Inquiry and research Design. Choosing among five traditions.
Thousand Oaks. Sage Publications. California.

Des. Campo, S.; NaVARRO M. (1985): Andlisis sociologico de la familia espafiola. Ariel. Barcelo-
na.

DE MIGUEL, J. M. (1996} Auto/biograffas CIS. N.° 17. Madrid.

— Las madres solteras. Historias de mujeres sin historia, en la Espafia de los 80. En: Ministerio
de Asuntos Sociales-Instituto de la Mujer. Serie Debate-5. Madrid.

ESPING-ANDERSEN (1999): Trabajo, familia y estado de bienestar. En: CASTELLS, M.: ESPING AN-
DERSEN, G. Transformacidn del Trabajo. La factoria cultural. Colomers.

FeERNANDEZ CORDON, J. A.: Tobio Soler, C. (1998): Las familias monoparentales en Espafia. En:
Reis n.° 83/98 CIS. Madrid pp. 51-85.

Casar, 1. (1996): Modos emergentes de transicion a la vida adulta en el Umbral del siglo xxi:
Aproximacién sucesiva, precariedad y desestructuracion. Reis n.° 76. CIS. Madrid. pp. 295-
316.

FLAQUER. LL. (1998): El destino de la familia. Ariel. Barcelona.

FUNDACION BARTOLOME DE CARRANZA (1999): El impage de pensiones derivadas de rupturas ma-
trimoniales y de pareja en Navarra. Instituto Navarro de la Mujer. Gobierno de Navarra, Pam-
plona.

Gooby. J. (2001): La familia Europea. Critica. Barcelona

HELBRECHT-JoRDAN, L. {1998): Familien zwischen sozialer Erosion und never Infrastruktur, Selbs-
thilfe in der Risikogesellschaft. Ein Ansatz auch fiir benachteiligte Familien. Kleine Verlag.
Bielefeld.

HERNADEZ ARISTU, J.: LOPEZ BLASCO A, (1995): La familia en Navarra, individualizacion o redes
sociales. En: Documentacién Social. Revista de estudios sociales y sociologia aplicada, N.°
98. Ciritas Espaiiola. Madrid.

— (2001): La familia ante el cambio sociales. Actitudes prospectiva y nuevos retos. Nau Llibres:
Valencia.

IGLESIAS DE USSEL, J. (ed.} (1988): Las familias monoparentales. Instinuto de la Miger. Madrid,

INSTITUTO VASCO DE LA MUJER: Emakunde. Ekaina 2002 - n.° 47. Familias monoparentales. Vito-
ria Gasteiz, pp. 06-39.

MayrmNG, P. H. (2002): Einfilhrung in die Qualitative Sozialforschung. Beltz studium. Weinheim
und Basel.

MORENO MINGUEZ. A. (2000): Las familias monoparentales en Espafia. Revista Internacional de
Sociologia.

PErez-Diaz, V. y otras (2000): La familia espaiiola en el afic 2000. Innovacion y respuesta de las
familias a sus condiciones econdmicas, politicas v culturales. Argentaria, Visor. Madrid.



76 Las familias monoparentales en Navarra: evolucion, perspectivas... SyU

PuiG, A. (1985). Pre-moderns, Transmoderns i postmoderns. Papers. Barcelona, pp.31-37.

Ropricuez, C.; LUenGo, T. y otros (2000): Las familias monoparentales en Castilla y Ledn. Junta
de Castilla y Leén. Valladolid.

STAUBER, B. (1996): Lebensgestaltung alleinerziehender Frauen. Balancen zwischen Anpassung
und Ejgenstindigkeit in lindlichen Regionen. Edition Sozial Arbeit. Juventa. Weinheim-Mu-
mch.

StraUss, Ay CoreIv, J. (1990): Basics of Qualitative Research: Grounded Theory Procedures and
Techniques. Sage Fundation. Beverly Hills, California. London, Reino Unido.



~ La politica cinematogrdfica espaiiola
en los arios sesenta: la propaganda del régimen

a través del nuevo cine espafiol
(1962-1967)

CARLOS ARAGUEZ RUBIO*

1962 es un afio capital para entender la evolucién histérica del régimen franquista.
Una serie de hechos de gran relevancia lo van a convertir en una fecha significativa en la
reciente historia de Espafia. En febrero de ese afio el pais solicita, por primera vez, el in-
greso en la Comunidad Econémica Europea, al que Eurcpa contestard con el informe
Birkelbach, que establecia la democracia como condicidn indispensable para la entrada
en el proyecto comin. En mayo se declara el Estado de emergencia en Asturias y el Pafs
Vasco, y al mes siguiente 1z oposicion democritica confluye por primera vez en un lugar,
bautizdndolo el Régimen con el ¢élebre nombre de «contubernio» de Munich. Finajmen-
te en Agosto, v para culminar un clima de palpable tension, estallan importantes huelgas
en la cuenca minera asturiana. Parece claro, como ha indicado Juan Pablo Fusi, que estd
nacjendo una oposicién interior a la dictadura a través de la conflictividad obrera, a la
que se une la estudiantil, la eclesidstica y el problema nacionalistal.

Desde las altas esferas del Régimen se es consciente de la situacién y de la necesidad de
una estrategia para encavzarla. Esta pasard por un reajoste ministerial a gran escala. Un
cambio que, ya en el 4mbito de nuestro estudio, lieva a Manuel Fraga al Ministerio de In-
formacién y Turismo en sustitucidn de Arias Salgado. Con Fraga se pondré en marcha una
nueva estrategia politica consistente en difundir piblicamente el desarrollo del pais. su cre-
cimiento econdmico y su modernizacidn, con los ojos puestos claramente en Europa?. Esta

*  Universidad de Alicante.
Este articule se enmarca dentro de un proyecto de tesis doctoral subvencionado por el Ministerio de Edu-
cacién y Cultura sobre «la percepcidn de los cambios sociales de los afios sesenta a través del cine y de la
miisica». Esta tesis pertenece, a su vez, a up proyscto geaeral del Departamento de Humanidades Con-
tempordneas de la Universidad de Alicante sobre «los afios sesenta y la percepcidn de los cambios a través
de la cuitura», también avalado por el Ministerio de Educacion y dirigido por el Catedritico de Historia
Contempordnea, Glicerio Sanchez Recio.

1 Ver FUSL Juan Pablo: «La reaparicién de la conflictividad en-Ja Espaiia de los sesentar. En: FONTANA. Jo-

seph (ed.): Espaiia bajo el franquismo. Critica, Barcelona, 1986, pp. 160-169.

El propio Franco se manifestaba sobre Europa en Diciembre 1962 diciendo que «ante Europa, de la que

Jormamos parte, nuestros sentimientos estdn clares y formalmente definidos. Como parte, tenemos una de-

finitiva vocacién europea. y como europeos, defendemos una consideracion de igualdad que nos compro-

mete en cuanlo respeta nuestra personalidad». Texto exwaido de MORENO JUSTE: Espafia y el proceso de

construccién Europea, Barcelona, Ariel, 1998, Apéadice de textos, p. 32.

143

SociepaD ¥ Uropia. Revista de Ciencias Sociales, n.° 27. Mayo de 2006



78 La politica cinemarogrdfica espafiola en los afios sesenta: ... SyU

propaganda tendria su reflejo en distintos campos como el turfstico, el editorial o el cine-
matogrifico, siendo precisamente este Gltimo del que nos vamos 2 ocupar. El objetivo es
analizar ¢l nacimdento y la construccién de esa politica propagandistica entorno al mundo ci-
nematografico, y reflexionar sobre su implantacién. y resultados en la Espafia de los sesenta.

FRAGA Y LA POLITICA DE APERTURA: LA ESTRATEGIA
DE LA PROPAGANDA

Cuando en 1962 Manuel Fraga Iribarne sustituye a Gabriel Arias Salgado como Mi-
nistro de Informacién y Turismo, la situacién politica espaiiola se encuentra en un punto
de inflexién en el que el pais, ante los acontecimientos anteriormente relatados, debe vol-
ver a fijar su rambo. En 1957 se habian firmado los Tratados de Roma que fundaban la
nueva Comwnidad Econémica Europea, y pronto algunos de Jos analistas politicos méds
cercanos a Franco vieron claro e] camine que Espafia debfa tomar para su fortalecimiento
exterior. La entrada en la CEE supondria, ademds de posibles beneficios econdmicos, el
paso definitivo para la legitimacidn exterior del Régimen, Pero la falta de democracia,
como no podia ser de otra manera, se convertia en un obsticulo insalvable en ¢l camino del
Ingreso europeo. Por ello, cuando el Informe Castiella de 1962 es rechazado por las altas
instancias de la CEE, comienza a tejerse un cambio de estrategia consistente en demostrar
a la comunidad internacional que Espaiia estaba preparada para la modernidad y que era
capaz de competir culturalmente con el resto de paises europeos. Aqui se encuentra la cla-
ve de la nueva politica gue Fraga se encargarfa de poner en marcha y que seria sintetizada
en una palabra con la que los espajioles iban a empezar a familiarizarse: aperoura.

Desde ese momento el término «apertura» va a ser utilizado por el Régimen como
lema propagandistico que paliara la carencia de libertades que €l mismo imponia. Pron-
to la apertura va a comenzar a relacionarse con ciertos indicios, no sélo de desarrollo
econdmico y social, sino también de modernizacién cultural. A partir de entonces se van
a tomar medidas en distintos campos que proyecten, tanto interior como exteriormente,
una imagen de progreso politico y social, y de aumento de libertades. En definitiva, una
imagen de apertura. Se trata, pues, de una clara estrategia de propaganda del Régimen
para justificarse interiormente y legitimarse exteriormente con la vista puesta en el nue-
VO mapa europeo,

A nivel genérico cuando se piensa en la politica de apertrismo del popular ministro
gallego, lo primero que nos viene a la mente es 1a Ley de Prensa de 1966. Una ley que
se convertiria en simbolo del nuevo camino del Ministerio y de la propaganda sobre una
mayor libertad social y cultural. Pero que, sobre todo, supondriz un punto de inflexién
para el mundo periodistico y editonial, que parece empezar a renovarse en estos momen-
tos. Estamos quiz4s ante el hecho culminante de la politica Fraga y, por ende, de su aper-
turismo. Aunque éste habfa comenzado antes, pricticamente desde su nombramiento en
1962, trazando unas nuevas lineas politicas que comenzaron a dar sus primeros resulta-
dos a los pocos meses con el cine como protagonista. La Ley de Prensa se ha lievado la
mayor parte de la atencién por su gran importancia, pere la apertura se dejé sentir, antes
si cabe, en otras parcelas entre las que la cinemartogréifica debe ser resaltada por su inci-
dencia social y su repercusién cultural.
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En un contexto en el que el Régimen trata de reivindicarse culturalmente ante Euro-
pa, el mundo del cine, por su envergadura & impacto popular, va a cobrar una especial di-
mensién en la politica del Ministerio. Bsto no era algo nuevo, pues desde principios de la
década se comienza a barmmtar dicha estrategia, pero ahora se va a crear una maguinaria
especifica para ello. Quizés el primer ejemplo en ese sentido se vive en 1960 cuando el
gobierno espafiol, viendo el grandisimo éxito que Luis Bufinel? cosecha en Europa y en
¢} mundo, decide invitar al director aragonés a rodar en Espafia su dltimo proyecto. Todo
ello en un intento de reivindicar como espafiol a una de las grandes figuras culturales eu-
ropeas del momento.

Bufiuel aceptd la propuesta bajo el auspicio de un acuerdo de coproduccién con Mé-
jico y ered una obra maestra del cine como es Viridigna (1961). La pelicula se estrend en
el Festival Internacional de Cannes con el rotundo éxito de conseguir la prestigiosa Pal-
ma de Oro, pero alli mismo surgié el escindalo al comprobar las autoridades nacionales
el revuelo internacional organizado por un film duro con la Iglesia Catélica y que inclu-
so contaba con mds de un apéerifo sobre pasajes biblicos. La obra de Bufiuel quedaba
desde ese momento prohibida en Espafia y lo que pretendia ser una muestra de la permi-
sividad del Régimen, acabé convirtiéndose en un nuevo ejemplo de férrea censura. Ade-
maés, el asunto acabé con el puesto de Mufioz Fontdn en la Direccion General de Cine y
dejando en una posicién dificil al Ministro Arias Salgado,

Con esos antecedentes, la politica de aperturismo tenfa que plantearse desde el Mi-
nisterio de Informacién y Turismo con un gran sentido del equilibrio, pues debia dar ima-
2en de progreso pero sin chocar con los propios cimientos sobre los que se sostenia el
Régimen. Desde el punto de vista cinematogrifico, el objetivo debia ser la creacién de un
cine técnicamente moderno, que pudiera competir con el europeo y a la vez ser contro-
lado por el Estado. Pero para ello hacia falta un cambio en el funcionamiento de la cine-
matografia nacional y la construccién de unas nuevas bases de trabajo. En definitiva, ha-
bia que construir Un nuevo proyecto que debia ser dirigido por alguien fiel a los nuevos
principios y, ante todo, gran conocedor del mundo del celuloide espaiiol ¢ internacional.
Fraga, en una decisién sorprendente para muchos, confiaba el puesto de Director Gene-
ral de Cinematografia y Teatro a José Maria Garcia Escudero, un viejo ocupante del car-
2o y reputado intelectual del cine.

LA APERTURA LLEGA AL CINE: JOSE MARIA GARCIA ESCUDERO

Falangista militante en su juventud, hombre de leyes, catflico propagandista y gran
tedrico cinematografico, José Maria Garcia Escudero legaba a 1a Direccién General de
Cinematografia y Teatro en julio de 1962. Algo que no resultaba nuevo para él, pues ya
habia ocupado el puesto en 1951 al ser nombrado por ¢l Ministro Arias Salgado+. En

3 Recordemos que Buiivel, republicano confeso, vivia en un perpetio exilio laboral entre Méjico y Francia,
paises donde rod6 el grueso de su filmografia.

4 Esc mismo afio s¢ habia creado ¢l nuevo Ministerio de Informacién y Turismo que sustitufa a la antigua
Subsecretaria de Educacién Popular, y que albergabz en su interior una Direccién General de Cinemato-
grafia y Teatro,
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aquellz ocasién sélo duré unos meses en ¢l cargo, dimitdendo irrevocablemente por dis-
paridad de criterios con el Ministerio. El motivo del conflicto fue la postura de Garcia
Escudero ante la pelicula Surcos (José Antonio Nieves Conde. 1951), un excelente film
que desde su creacion estavo rodeado de la polémica. Estamos en los afios del principio
del fin de 1a autarquia y el comienzo del desarrollo industrial, donde ¢l éxodo rural em-
pieza a ser una realidad notable en las srandes ciudades. £l film de Nieves Conde, en un
hecho sin precedentes, se hace eco de una situacién real con toda su dureza para mostrar
en la gran pantafla los avatares de una familia que se ve obligada 2 abandonar el campo
¢n busca de trabajo en la gran ciudad. Las penurias de la vida periférica, el estraperlo y
la prostitucién se hacen patentes en una cinta cuya calidad cinematogrifica asombra den-
tro del panorama por ¢l que atravesaba la industria.

Desde ¢l pamer momento, el recién nombrado Garefa Escudero apostaria por la con-
cesion del Interés Nacional® a Surcos (1951), debido a su extraordinarja calidad y al gran
avance cinematogrifico que suponia. Pero pronto surgieron voces discordantes dentro de
la Junta de Calificacién y Censura, que vefan una atrocidad el premiar asf a una cinta que
mostraba tan claramente algunas de las vergiienzas del Régimen.

Junto 2 esto, el Director General también recibi6 fuertes presiones internas por-el he-
cho de negar ¢l citado Interés Nacional al film de Juan de Orduiia Alba de América
(1951), producido por CIFESA vy de terdtica mucho mds oficialistas. Finalmente, en Fe-
brero de 1952 y tras sélo unos meses en el cargo, Garcia Escudero dimate al comprobar
las presiones del puesto y la falta de importancia de la calidad en las peliculas en detri-
mento de las cuestiones politicas. La dimisidn se hace ptblica el 3 de marzo, y no resul-
ta sorprendente que el 15 del mismo mes se le conceda el Interés Nacional a Alba de
Américal.

Tras este fugaz paso por la Direccién General, Garcia Escudero increment6 su labor
de estudioso del séptimo arte con la publicacién en los afios posteriores de hasta cuatro
monogrificos sobre cine que culminaron en la obra Cine espaiiol8, que se convertiria en
su nuevo programa de trabajo al ser nombrado de nuevo por Fraga en 19629. Pero si hay
un momento que consolida a Garefa Escudero como nombre de referencia en la intelec-
tualidad cinematogrifica espaiiola, ese es su participacién en las Conversaciones Nacio-
nales de Cinematografia, organizadas en 1955 por el Cine-club del SEU de la Universi-

5 ElInterés Nacional era la méxima mencién que podiz obtener una pelicula espaficla por la Junta de Cali-
ficacién y Censura, Esta denominacién. ademss de prestigio publicitario, suponfa pricticamente €l pago
total del coste del rodaje del film por parte del Estado. A partir de 1962 se sustituye por la mencién «Es-
pecial Interés Cinematogrificos.

6  Esta reflexion la realiza el biégrafo de José Antonio Nieves Conde en LLINAS. Francisco: José Antonio Nie-
ves Conde: el oficio del cineasta. Semana Internacional de Cine, Valladolid, 1995, p. 28.

7 Parael especialista Carlos Heredero. este hecho de 1951 junto con el estreno de 1a primera pelfeula de Bar-

dem y Berlanga (Esa pareja feliz. 1951), marca un primer momento de ruptura en la historia det cine es-

panol. Ver HEREDERO, Carlos F.: Las huellas del tiempo: cine espafiol 1951-196]. Filmoteca de la Genera-

litat Valenciana. Valencia. 1993,

Publicade como Garcia ESCubERO, José Marfa: Cine espafiol, Rialp, Madrid, 1962.

Segiin el propio Garcia Escudero, fue este libro lo que le entregd a Fraga cuando-éste le interrogd sobre su

visién del cine espadol y su propuesta de trabajo. Ver Garcia ESCUDERO, Tosé Marfa: La primera apertu-

ra. Diario de un director general. Planeta, Barcelona, 1978, p. 35.

[l o]
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dad de Salamanca. Estas van a suponer, por primera vez, la articulacién en torno al cine
de una intelectualidad preocupada por su estado como género importante de 1a cultura es-
paiiola. Esa intelectualidad va a tomar conciencia de grapo en Salamanca, donde van a
confluir srupos de muy distinta extraccién politica, social e, incluso, generacional. J6ve-
nes como Juan Antonio Bardem, Ricardo Muiioz Suay o Eduardo Ducay, de los que pos-
teriormente se conoceria su afiliacién al PC, compartieron mesa y estrado con persona-
jes como Fernando Vizcaino Casas, José Luis Sdenz de Heredia y el propio José Marfa
Garcia Escudero.

Por todo ello no es de extrafiar que cuando el mundo del cine espafiol recibié la no-
ticia del nuevo nombramiento de Garcia Escudero, el optimismo fuera la nota predo-
minante. Pues su nombre, no sélo se relacionaba con implicacién y compromiso cine-
matogrifico, sino que también iba ligado a la defensa de conceptos como calidad y
modernidad. Se explica asi la multitud de cartas de apoyo v felicitacién que el recién
nombrado Director General recibié los primeros dias en su nuevo despacho, no sélo de
gente de su misma ideologia sino de algunos de los representantes del sector mds so-
cialmente comprometido del cine espafiol como Juan Antonic Bardem o Ricardo Mu-
fioz Suay. Este dltimo llegé a escribirle «estoy de tu lado completamente, con sincera
lealtad»'?,

Teniendo en cuenta estos antecedentes, y sobre todo el de la dimisién de 1952, a mu-
chos les resultd sorprendente el hecho de que Fraga volviera a confiar en Garcia Escude-
1o. Pero si lo analizamos detenidamente, puede entenderse como una pieza més del en-
granaje del aperturismo. Pues la imagen del nuevo Director General era la de un intelec-
tual comprometido con la evolucién del cine espafiol e implicado en la consecucién de
un panorama cinematogrifico més serio, técnicamente moderno y estéticamente cercano
a alguna de las tendencias ya consolidadas del cine europeo. Ademds, hechos como su
dimisién y la participacién activa en Salamanca, proyectaban ciertas dosis de confianza
a ese sector mis critico de la cinematografia espafiola que, como decimos, acepté de
buen grado su nombramiento. Nuevamente, y esto serfa una ténica de la politica de aper-
tura, la imagen ofrecida primaba sobre la realidad de Ios hechos que, como veremos més
adelante, no satisficieron completamente las promesas de modernizacidn y libertad que
el Ministerio lanz6 a los cuatro vientos.

De esta manera Fraga ponfa la primera piedra de la propaganda de apertura, un con-
sagrado intelectual del cine cuyo nombramiento simbolizaba ese aperturismo que su car-
go debia representar. El primer paso estaba dado y la esperanza envolvia al mundo del
celuloide nacional, pero interiormente habfa que empezar a poner las bases del nuevo
proyecto. Estas no debfan ser otras que Jas del fomento de una nueva produceién cine-
matogréfica, que no sustituyera a la existente pero que aportara un cine de mayor calidad
técnica para ser exportado, ademds de algonos nuevos contenidos, siempre bajo el con-
trol estatal. Por ello iban a ser cuatro los pilares sobre los que se sustentarfa el nuevo pro-
yecto: formacidn de profesionales, propaganda de lanzamiento, contro] de la recandacién
y nuevas normas de censura.

10 Ver fbidem. p. 37.
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NUEVO CINE ESPANOL: LA CONSTRUCCION DE UNA POLITICA
CINEMATOGRAFICA

Cuando el 22 de julio de 1962 José Marfa Garcia Escudero toma posesion como Di-
rector General de Cinematografia y Teatro, el esquema de trabajo ya estd sobre la mesa
v hay que empezar a darle forma. De los cuatro pilares que habfan de sustentar el pro-
yecto, el que primero echa a andar es el referido a la formacién de profesionales. Desde
los afios cincuenta existia en Madrid un centro oficial dedicado a la formacién de profe-
stonales del séptimo arte bautizado como Instituto de Investigaciones y Experiencias Ci-
nematogrificas (IIEC). A partir de este momento dicho centro va a ser reformado, mo-
dernizado y dotado de un nuevo personal docente destinado a formar nuevos cineastas
segiin los cdnones modernos que en ese momento destacan en &l panorama europeo. La
idea es la de crear profesionales capaces de realizar técnicamente un cine de calidad que
pueda rayar a la altura de las producciones internacionales. Es decir, modernizar cualita-
tivamente una produccion muy distanciada de la realizada en paises como Francia o Jta-
lia, por poner algunos ejeinplos significativos.. La renovacién del centro culmina con el
cambio de nombre, pasando el antiguo IIEC a lamarse Escuela Oficial de Cinematogra-
fia (EOC).

La EOC se publicita entonces como ¢l gran centro del que el Régimen espera obte-
ner a los cineastas del futuro, cuyas producciones modernicen la industria con obras nun-
ca antes vistas en las pantailas espafiolas. El producto de esta Escuela serd io que ya em-
pieza a denominarse Nuevo Cine Espafol. Un nombre que se convertird en logotipo de
la propaganda de Ia apertura cinematografica espafiola tanto a nivel interior como exte-
rior. Asi, pronto irdn apareciendo nuevos nombre en el panorama filmico nacionai que
van a ser considerados los primeros representantes de ese Nuevo Cine Espafiol. Apellidos
como Grau, Regueiro, Picazo, Summers, Mercero o Camus, pertenecen a la primera pro-
mocién de directores jévenes en busca de un cine moderno. Ademds, dentro de esta gran
campafia, también se introducen nombres que, aunque ya no parten como alumnos de la
EOC, pertenecen a su engianaje. Es el caso de Carlos Saura, gue trabajard durante algu-
nos afios como profesor de la nueva Escuela. Precisamente, como indicaria afios después
el conocido critico de la época César Santos Fontenla, puede decirse que la primera pe-
licula que podemos considerar por sus hechuras como perteneciente al NCE es Los Gol-
fos (1962)11, que Saura rodé en 1959 y que Ia censura prohibid hasta la entrada del nue-
vo equipo en la Direccién General!2.

Las primeras bases de la politica de Garcia Escudero, factoria y producto, estaban
claras. Pero para su correcto funcionamiento era necesaria una revisién profunda de los
supuestos legislativos que regian al cine nacicnal. Se antojaba necesario una revision de
tres tipos: proteccién al cine nacional, reglamentacién en materia de censura y control de
la recaudacion.

11 Santos FONTENLA, César: «1962-1967». En TorRES, Augusto M. (ed.): Cine espaiiol 1896-1958, Ministe~
tio de Cultuza, Madrid, 1989, pp. 235-267.

12 El critico Jos¢ Monle6n exalta su alegria en las p4ginas de Triunfo por ¢l levanto de Ja prohibicién de Los
Golfos. Ver MONLEGON, José: «Los Golfos, dos afios despuéss, En: Triunfo, n.° 7, Madad, 1962, p. 40.
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En cuanto al primero hay que decir que desde 1944 se establecen unas normas de
proteccién para el cine espafiol ante el que se produce en el extranjero. Esta consiste en
obligar a la proyeccién de una semana de cine espafiol por tres, cuatro, cinco o seis, se-
Zin la época, de cine extranjero. Con la entrada del nuevo gabinete, la orden de 19 Agos-
to de 1964 establecia una semana de cine espaficl por cuatro de cine extranjero. Poste-
riormente se $iguid negociando con distribuidores y exhibidores para conseguir una nue-
va orden (la de 20 de Enero de 1967) que dejaba la proteccién en un 1 por 3. Esto pue-
de considerarse como una cuestion superficial, pero no lo es en absoluto, pues segiin la
proporcién vigente las dotaciones econdmicas v las oportunidades para un cine nacional
aumentaban o disminufan notablemente.

En segundo lugar nos encontramos con la censura. A simple vista el micleo de los
males del cine espafiol. Y es que las normas de censura en vigor en 1962 eran préictica-
mente Jas mismas que se habian establecido al finalizar la Guerra ¥ en los primeros pa-
sos politicos del Régimen. La revisién se antojaba urgente, pues la nueva politica cine-
matogrifica necesitaba unas nuevas bases legales en materia de censura. El objetivo era
el de reducir cortes en la mayoria de films para dar esa imagen de apertura, pero sin to-
lerar realmente una manifiesta libertad de expresién.

Pero la cuestién no era tan sencilla, pues primero habia gue reestructurar la propia
Junta de Calificacién y Censura para conseguir un grupo cohesionado que fuera contro-
lable y que tuviera criterios similares. Garcia Escudero nombra entonces a su compafie-
10 en la revista Filim Ideal Florentino Soria como Subdirector General de Cinematografia
y Vicepresidente de la Junta de Calificacién y Censura, y hace un hueco en dicha Junta a
intelectuales de similar ideologia como Pascual Cebollada y Marcelo Arroita-Jadregui.
Ambos serian, a partir de entonces, habituales de las reuniones censoras, compaginando
esa actividad con la que desempefiaban como criticos en publicaciones como Resefia y,
nuevamente, Film Ideal respectivamente. De esta forma queda configurada una junta bas-
tante uniforme en cuanto a censura, cortes y calificacién moral, tal y como nos desvelan
los expedientes del momento. Asi, gran parte de las decisiones del periodo se tomardn,
normalmente, en votaciones de muy amplia mayorial3.

Pero para terminar de reorganizar la sifuacion, 1a nueva politica de censura culmina
con la aprobacién en 1963 de la Ley que establecia las nuevas normas de censura. Esta
nueva legislacién seria también publicitada como nna medida aperturista, pues al menos
suponia un avance con la situacién anterior. Era la primera vez en 25 afios que se hacia
un compendio de aguelio gue la censura debia castigar o no podia tolerar

Con esos mimbres la Junta de Calificacién y Censura comenz6 a actuar en una linea
clara. Sus miembros intentaron establecer un criterio que, aunque en las directrices bési-
cas no cambiara lo anterior, si premiara mds la calidad técnica de las peliculas, fomen-
tando de esta manera una produccién que pudiera competir en Festivales Internacionales
con las del resto de paises europeos. Eso si, a nivel temdtico, segufa estando totalmente

13 Un gjemplo puede ser las reuniones de Ja Junza en telacién a la importante y poiémica pelicula La Caza
(Carlos Saura, 1966), cuyas decisiones para otorgar la mencién de «Interés Especial» y la calificacion de
«autorizada para mayores de 18 afios», se toman en votaciones de 11 2 0 y 19 a 0 respectivamente, Ver Ex-
pediente n.° 37.336, AGA, Seccién Cultura, Caja 4283.
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prohibide cualquier critica a la politica nacional, cualquier mencién a la figura del Jefe
de Estado y la justificacién en pantalla de hechos considerados atentatorios contra la mo-
ral, tales como el adulterio, el incesto, el aborto o el suicidio. Pero salvando estos temas,
se concedia a priori una mayor libertad para tratar ciertos temas sociales y humanos con
mayor profundidad y realismo. Este plantearniento se completaba con la idea extendida
de que ciertas dosis de critica intelectual en algunos films, les daria a éstos empaque de
cara al exterior, mientras que en ¢l interior su repercusion sélo legaria a una reducida
minoria, no considerdndolo peligroso para el Régimen. Un claro ejempio lo encontramos
en el expediente del film de Carlos Saura La Caza (1966), donde podemos leer que el lar-
gometrgje «tiene una gran carga y enorme mala intenci6n pero no veo motivo de prohi-
bicién, pues no creo que mucha gente entienda la mala idea que tiene» 4. Esta frase re-
fleja el paternalismo cultural caracteristico de la época y propic del pensamiento de ca-
télicos propagandistas y del Opus Dei, que en la Junta eran mayoria.

En general, se trata de establecer una linea entre lo verdaderamente intolerable y lo fa-
vorable para el Régimen, Todo ello envuelto de un notable aparato publicitario. Pues,
como ya se ha dicho, 1a politica de «aperturismo» fue una gran campafia propagandistica.

Con estas hechuras el Nuevo Cine Espafiol va podia comenzar a rodar. Pero, en ter-
cer lugar, faltaba dotar de un cierto control a ese engranaje. Y este vino desde la Ley de
Control de las Taquillas de 1964. La medida partia de la necesidad de un mayor control
sobre cines, peliculas vy recaudaciones en todo el territorio nacional. La idea era un férreo
seguimiento oficial de los mimeros que ofrecian los diversos estrenos y que mostraran,
no s6lo la situacion real del cine espafiol con respecto al de otros paises que liegaba a las
pantalias nacionales, sino también en que medida se curplian las disposiciones del 1 por
4 impuestas en esas mistnas remodelaciones de 1964. Dicha Ley, que puso en contra a
los propietarios de los cines y al Sindicato de Exhibicién, desgasté mucho a Garcia Es-
cudero, aunque finalmente logré imponerta. Es complicado decir st fue un éxito o un fra-
caso, en la medida en que no podemos contrastar los datos oficiales con otros. Asf pues,
la \inica evidencia que tenemos de su aplicacién fue la memoria que publicé la Direccidn
General de Cultura y Espectdculos del Ministerio de Informacién y Turismo en 1968, y
que recogia los datos de forma amual desde 1965. Eso si, el propio Ministerio, volvi6 a
publicitar 1a modernidad de esta nueva medida aperturistals.

EL CINE ESPANOL EN LA ENCRUCIJADA: PROBLEMAS Y CONTRADIC-
CIONES DEL NUEVO CINE ESPANOL

Con la nueva maquinaria puesta en marcha, pronto habian de llegar los primeros re-
sultados. De esta forma 1963 se convierte en el «afio I» del Nuevo Cine Espafiol. Un pri-

14 Frase extraida del informe de la reuni6n de la Junta de Calificacién y Censura de 23/12/1965 sobre la pe-
licuta La Caza de Carlos Saura. Expediente n.® 37,336, AGA. Seccién Cultura, Caja 4285,

15 Una muestra de cllo ¢s la campaiia que se hace en prensa sobre la nueva legislacién. Sirva de ejemplo el
reportaje del diario Pueblo titulado «Nueva legistacidn para el cine espadiol», Pueblo. 25/9/1964, p. 20.. asi
como las maltiples columnas que durante el ltimo trimestre de 1964 dedican al tema Tomds Garcia de la
Puerta, también en Puchlo, y el diario Informaciones desde su seccién «La clave del ¢ines.
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mer trio de peliculas hace su irrupcién en la cartelera nacional bajo el rétulo de un cine
diferente: Noche de verano de Jordi Grau, El buen amor de Francisco Regueiro y Del
Rosa al amarillo de Manuel Summers. Los tres directores provienen de la Escuela Ofi-
cial de Cine v los tres films presentan una nueva factura téemica y una mayor calidad, en
comparacién con la produccidn cinematografica habitual. Las principales revistas espe-
cializadas se hacen eco de estos éxitoslé que culminan en el Festival Internacional de
Cine de San Sebastidn donde Del Rosa al amarille consigue 1a Perla del Cantdbrico. Un
éxito que parece reforzar la politica del Ministerio y pone de acuerdo a los principales
criticos de los diarios como Alfonso Sdnchez (Informaciones) y Tomas Garcia de la Puer-
ta (Pueblo), que hablan en sus piginas de «gran acierto cinematograficos17.

A partir de aqui y en los afios posteriores van a surgir nuevas producciones de cali-
dad con titulos de impacto como La Tia Tula (Miguel Picazo. 1964), La Busca (Angeli-
no Fons. 1966) o Nueve Cartas a Berta (Basilio M. Patino. 1966), que conviven con las
producciones de los ya considerados maestros como Juan Antonio Bardem (Nurnca pasa
nada. 1963), Luis Garcia Berlanga (El verdugo. 1963) y Carlos Saura (La caza. 1966).

Pero esta produccidn, no sélo era minoritaria sino que interiormente se vefa lastrada
por continuos avatares con la censura. La contradiccion resultaba evidente en el momen-
t0 en que se intentaba formar profesionales bajo los criterios estéticos de moda en Euro-
pa para que pudieran competir en festivales internacionales. Pues esas corrientes tendian
hacia una representacion fidedigna de la realidad, algo que era intolerable desde las bases
del Régimen!s. Segiin la propaganda del Ministerio, la nueva politica de «apertura» debia
facilitar el reflejo de la realidad social en la pantalla, pero el resultado iba a distar mucho
de eso. Es cierto que algunos temas como €l sentimental comienzan a ser tratados con
mayor cercania, pero el total realismo queda coartado por la cuestién moral que tanto pre-
ocupaba a la Junta de Calificacién y Censura. Por ejemplo, dos de las primeras peliculas
del Nuevo Cine Espafiol como son Noche de Verano (1963) de Jordi Grau v EI buen amor
(1963) de Francisco Regueiro, son acogidas con escepticismo por las respectivas juntas
de calificacion a pesar de su presunta calidad, y s6lo son altamente calificadas cuando los
miemnbros comprueban que tienen «sentido modermno, pero buen sentido moral»19 en el
caso del film de Grau y «un amor tratado con pureza»20 en el de Regueiro.

Pero donde la realidad se hace mucho mas complicada de asumir por el Estado es en
los films que plantean critica social, y que precisamente son los mas premiados en los

16 En Film Ideal, por ejemplo, Julio Martinez destaca las hechuras y la caiidad de Bl buen amor. Jests Gar-
¢ia de Duefias hace lo propio con Noche de verane en las péginas de Triunfo. Mientras que en Cinestudio
José Luis Herndndez Marcos también alaba la factura del film de Grau. Ver Maryingz, Julio: «El buen
amor», En: Film Ideal, n.° 133, 1963, pp. 764-765; GARCIa DE DUENAS, J.: «Jorge Grau, primera peliculax.
En: Triunfo, n.° 34, 1963, pp. 28-29; HERNANDEZ DE Marcos, J. L.: «Noche de verano». En: Cinestudio.
n® 11, 1963, p. 8.

17 Ver SANCHEZ, Alfonso: «Del rosa al amaritlos. En: Informaciones, Madrid, 6-9-1963, p. 7 : GARCIA DE LA
PuERTA, Tomés: «Del rosa al amarilion. En: Pueblo, Madrid. 7-9-1963, p. 20.

18 Cuando hablamos de las corrientes cinematogrificas de moda en Buropa nos referimos fundamentalmente
a aquellas que parten del Neerrealisme italiano de lo afios cuarenta y que en los sesenta estin representa-
das por la Neuvelle Vughe francesa o el Free Cinerna inglés, entre otras.

19 Expediente n.° 26.458. AGA, Seccién Cultura, Caja 3951,

20 Expediente n. 27.111, AGA, Seccién Cultura, Caja 3970.
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Festivales Internacionales. Esto supone una nueva contradiccién de la politica de apertu-
ra. Como ejemplo podemos citar los problemas de tres de las obras mds realistas del pe-
riodo como son Juguetes Rotos (1966) de Manuel Summers, Nueve Cartas a Berta
(1965) de Martin Patino y La Caza (1966) de Carlos Saura. Todas ellas tuvieron duros
encontronazos com la censura, a pesar de que 1a Junta les reconociera su calidad.

Finalmente las peliculas son aprobadas porque, como ya se ha dicho en el caso de La
Caza (1966), su realismo desprende una considerable critica, pero excesivamente sesuda
para ser coroprendida y asimilada por el grueso del piblico2!. Sus alusiones a la Guerra
Civil y la corrosién que la sociedad ha provocado en los personajes, resultan hirientes
para los censores pero, segun su opinién, demasiado complejos para el gran piiblico. por
lo que puede ser aprobada2?.

Quizds la mds problemdtica de las tres por mds cercana al publico era Juguetes Ro-
tos (1966). En ella se plantea un documental sobre grandes figuras del mundo de 1a cul-
tura y el ocio en su tiempo que han quedado sepultadas y olvidadas por la misma socie-
dad que las encumbré: un actor, un boxeador, un futbolista y un torero, que ponen de ma-
nifiesto la cruda realidad de un Régimen que no tiene piedad ni de sus propios idolos.
Las dificultades que fuvo la proyeccién de la cinta, ya no fueron Ginicamente de censura,
sino que las propias productoras no quisicron arriesgarse a proyectarla. Finalmente el
film vio la luz tras un afio de duras negociaciones y m4s de seis reuniones de Ia Junta de
Calificacién y Censura que al final aprueba el metraje con 9 cortes y la calificacién de
prohibida para mayores de 18 afios23.

Por su parte, Nueves Cartas a Berta (1966) estd considerada uno de los films de ma-
yor calidad, pero también de mayor oposicién al Régimen en los sesenta. Cuenta la his-
toria de un estudiante espafiol que, tras un viaje a Londres, vuelve a su rutinania y abo-
rrecida vida espafiola en la que su nica evasidn es escribir sobre su realidad y sus senti-
moientos a Berta, hija de un inmigrante espafiol de la que se enamor6 durante su estancia
londinense. El reflejo de la realidad de la vida espafiola y el hastio que produce en el pro-
tagonista, junto con la loa a la libertad de la vida en el exterior, convierten a Nueve Car-
tas a Berta (1966), no s6lo en una de las cintas intelectuales de referencia en la cultura
espafiola del momento, sino en una dury critica a ]a sociedad franquista. No es de extra-
far que el film tuviese problemas para ver la luz. Pero su persecucién no fue la misma
que se realizé con la publicacién de su guién por 1z editorial Ciencia Nueva tras el estre-
no de la pelicula. Volvia a presentarse en la Junta de Calificacién y Censura el asunto de
la critica y la minoria en la que podia calar, pero en aquella época todavia prevalece el
pensamiento de que la Jetra Impresa influye mas que cualquier otra forma de expresidn,
Finalmente se¢ aprueba todo el metraje a excepcién de 7 cortes en los que aparecen, alu-

siones al mundo militar y a la guerra, con Ia calificacién de prohibida para mayores de
18 anos?4.

2
ot

De hecho. al comprobar sus datos de recaudaci6n, esta no supera Lis 900.000 pesetas en el afio de su es-
treno, muy lejos de los casi 20 millones que recauda La ciudad no es para mi,

Expediente 0.° 37.336, AGA. Seccidn Cultura, Caja 4285.

Expediente n.” 39.031, AGA, Secci6én Cultura, Caja 4307,

Expedieate n.° 36.327. AGA, Secci6én Cultura, Caja 4364,

R
=W



Syu Carlos Aragiiez Rubio 87

La aprobacion de estos tres films, problemas de censura incluidos, no podria enten-
derse fuera de esa politica de propaganda y reivindicacién cultural que era el Nuevo Cine
Espadiol. De hecho, va en 1970 y con la politica de aperturismo de Fraga concluida, la la
nueva Junta de Calificacién y Censura prohibiria totalmente, sin posibilidad de cortes o
modificaciones, la obra Canciones para después de una guerra, del propio Martin Pati-
no.

Tendendo en cuenta todos estos problemas y contradicciones, no sorprende que la po-
litica del Nuevo Cine Espaficl comenzara a ser cuestionada por su falta de continuidad y
envergadura. E] mundo de! cine empieza a ser consciente de que el tan mencionado cam-
bio hacia un nuevo cine es mds superficial de lo que el Régimen grita a los cuatro vien-
tos. En 1966 la beligerante v polémica editorial Ciencia Nueva publica un libro firmado
por César Santos Fontenla y titulado El cine espafiol en la encrucijada. En €l se pone de
marifiesto esta situacién y, practicamente por primera vez, se critica la falta de credibili-
dad del NCE, pronosticindose su final en un futuro préximo2. Tan honda serd la reper-
cusién de la publicacién que, ese mismo afio, la revista Triunfo organiza unas jornadas de
debate sobre la situacién de la industria cinematogréfica espafiola bajo el mismo titulo de
El cine espariol en la encrucijada?6. No es extrafio que todo esto ocurra a fines de 1966,
si pensamos que a mediados del afio siguiente un desgastado Garcia Escudero seria sus-
titnido en el cargo por Carlos Robles Piquer y su Direccién General seria absorbida por
la de Informacién, regentada por su sucesor.

La crisis resultaba evidente y las preguntas comenzaban a plantearse. Una de las re-
flexiones més incisivas de la época sobre ese nuevo cine de los jovenes espafioles y su si-
tuacién la hizo Alvaro del Amo en las piginas de la revista Cuadernos para el didlogo??.
En esas lineas se concluia subrayando Ia impoertancia individual de algunas obras de gran
mérito y novedad que habian surgido dentro de ese marco del NCE, pero que no podian
tener més calado que su propia entidad, pues existia una serie de condicionantes que les
negaba a sus miembros la posibilidad de identificarse y actuar como un tode?8, No habia,
por mucho que se intentaba publicitar, un sentimiento de grupo como en la «nouvelle va-
gue» francesa o en el «free cinema» inglés, por poner ejemplos del momento. Los nue-
vos realizadores pudieron filmar obras novedosas y técnicamente avanzadas, pero la au-
sencia de esa conciencia de un todo con trabajos en una misma linea o en sentidos com-
plementarios??, hacfan a la generacién perder el potencial poder que pudiera tener. En re-

25 Santos FONTELA, César: El cine espariol en la encrucifada. Ciencia Nueva, Madrid, 1966.

26 El eritico Jests Garcia de Duefias es el encargado de resumir el encuentro en fa piginas de Triunfo, Ver
GaRCia DE DUERAS, Jestis: «E} ¢ine espafiol en la encrucijadas. En: Triunfo, 0.° 205, Madrid, 1966, pp. 44-
49.

27 DEL aLMO, Alvaro: «Joven Cine espafiol: elementos para un juicio» En: Cuadernos para el didlogo, n.° 23-
24, Madrid, 1970, pp. 46-47.

28 Uno de esos condicionantes puede ser la competitividad que s¢ genera entre ¢50s mismos jévenes por ha-
cerse un hueco ex el dificil panorama de la gran pantaila. Asi Francisco Regueire afirmaba en 1965 que «he-
mos surgido muchos jévenes y esto parece una carrera de obstdculos a ver quien es mejor». Ver entrevista
de FIESTAS, Jorge: «Al habla con Francisco Regueiros En: Fotogramas. n.° §47, Madnd, 1965, p. 15.

29 No es necesario para lz conciencia de grupo el hacer obras en una misma linea, nt siquiera similar. Pén-
gase de ejerplo la «nouvelle vagues y los cines de Godard v Truffaut, que no s6io no eran parecidos, sino
que eran opuestos en cuanto a temdtica y realizaci6n, pero se complementaban dentro de un todo.
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sumen, que ademds de la propia idiosincrasia de la politica cinematografica del Régimer
cuya apertura cultural era esencialmente una cuestién publicitaria, el Nuevo Cine Espa
fiol entendido como un colectivo de jévenes realizadores con nuevas pretensiones, teni
ademds problemas de fondo. Como escribia Del Amo, faltaba, no ya un mismo objetive
sino una estrategia comin para conseguirlo.

LA SOCIEDAD ANTE EL NUEVOQ CINE ESPANOL: CIFRAS Y BALANCE

En las lineas anteriores hemos tratado de esbozar en qué consistié la nueva politic:
cinematogréfica de los sesenta y su refacién con la «apertura» del Ministro Fraga, as
como las contradicciones y problemas de base que csta presentaba. Pero para intenta
ofrecer una panorama mds completo de la situacion, conviene detenerse en la reaccior
social hacia esa politica. Es decir, hasta que punto la sociedad fue afin a esa nueva pro
duccién cinematogréfica espafiola que tanto publicitaban Ministerio y Direccién Genera
de Cine.

Desde ¢l punto de vista oficial, los datos de los que disponemos son los derivados de
la ya comentada Ley de Control de las Taquillas de 1964. A través de ella se comienza :
recoger cifras exactas a partir de 1965 y hasta 1967. Unos nimeros que quedardn reco-
gidos en una memoria del Ministerio de Informacién y Turismo que verd la luz piblic:
en 19683¢. En las proximas lineas trataremos de analizar estos datos, cuya objetividad es.
al menos, cuestionable. Pero se trata de los tnicos niimeros oficiales sobre los que pode-
mos {rabajar.

Por otro lado, seria de gran interés conocer la opinién en aquel momento de la gente
de la calle sobre la situaci6n del cine, sus costumbres y sus preferencias. Para ello con-
tamos con algunas encuestas que publicaron las revistas especializadas durante los se-
senta. Es clerto que la mayoria de estos sondeos se realizaban a profesionales o estu-
diantes de la Escuela Oficial de Cinematografia, es decir, implicados directamente en la
produccién de cine. Pero, y ahi tenemos una fuente interesante, Ia revista Nuestro Cine
realizé de manera esporddica viajes a pueblos pequefios de la geografia espafiola y en-
trevisté a gran parte de sus vecinos acerca del fipo de cine que veian, sus gustos perso-
nales y su conocimiento del séptimo arte. Estos reportajes pueden acercarnos algo més a
1a realidad espafiola del momento y su reaccién ante el cine de esos afios.

Puestos a analizar todos estos datos, primeramente hemos de comentar que la infor-
maci6n destilada de ambas fuentes resulta bastante complementaria. Y es que eén general
la gente prefiere ver cine extranjero, normalmente norteamericano, pues parece que tiene
mds credibilidad como espectdculo, mientras que el cine espafiol no la tiene. Encuesta-
dos varios habitantes de Quismondo, pueblo agricola situado a 66 ldldmetros de Madrid,
se repite la misma respuesta: «no me gustan las peliculas espanolas, son un rollo»31. Las

30 Se publica como MINISTERIO DE INFORMACION ¥ TURISMO: Estudio del Mercado Cinematogrdfico. 1964-
1967. Direccién General de Cultura Popular y Espectdculos. Subdireccién General de Espectdculos, Ma-
drid, 1968.

31 Ver reportaje realizado por Eceiza, Antonio; $AN MIGUEL. Santiago: «Quismondo: ¢l cine visto en un pue-
blecito espafiol». En: Nuestre Cine, n.° 8, Madrid, 1962, pp. 23-37.
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cifras del Ministerio arrojan la misma conclusion: el porcentaje de espectadores de las
peliculas norteamericanas ronda el 40% del total por el 25% de las espafiolas32. Pero es-
tos datos hay que unirlos a los de la exhibicién, en los que la nueva politica del Ministe-
rio celoca al cine espafiol con un 32% de las proyecciones en 1967, mientras que los
films extranjeros representan un 68%. Esta diferencia habia sido mayor en afios anterio-
res33, pero la nueva ley de proteccidn para el cine nacional que establecia el 1 por 3, de-
jaba las cifras algo menos distanciadas.

En general la recaudacitn cinematogrifica es mdés alta cada afio, pero esa subida re-
presenta la del cine en general y no la del nacional, pues los ntimeros tras 1967 ofrecen
para el cine espafiol una recaudacién anual del 27% del total, mientras que el extranjero
presenta un porcentaje del 73%. Dos afios antes, ya con la proteccién fijada en el 1 por
4, las cifras eran del 21% de recaudacién para la produccién espafiola, por un 79% del
cine fordneo. En general resulta evidente el liderazgo del cine extranjero también en los
sesenta, Esto habia sido una ténica en los cincuenta, que el Ministerio y la Direccidn Ge-
neral tratan, sino de revertir, de igualar en los sesenta con las nuevas estrategias de pro-
tecci6n. Pero, aunque las cifras nacionales han ascendido, la distancia sigue resultando
muy grande.

Asumiendo esas diferencias, centrémonos ahora en el cine espafiol. En los pueblos se
pregunta por ¢l Nuevo Cine Espafiol y Ia gente hace muecas de incomprensi6n. Alli los
tdolos siguen siendo Carmen Sevilla y Sara Montiel entre los adultos, y Marisol y Rocio
Durcal entre los mds jévenes. ¥ es que las cifras oficiales también reflejan esa realidad.
Los films mds taquilleros siguen siendo los de tinte folclérico v que presentan en [a gran
pantalla a idolos de la sociedad como Raphael {Cuando ti no estds. Mario Ca-
mus.1966)34, Marisol (Las cuatro bodas de Marisol. Luis Lucia. 1967) o Sebastidn Palo-
mo Linares (Nuevo en esta plaza. Pedro Lazaga. 1965). Precisamente éste tiltimo perte-
nece a la extensa produccién del director mds taquillero de los afios sesenta, Pedro La-
zaga, cuyo cine comercial batié todos los records con La ciudad no es para mi (1965),
interpretada por Paco Martinez Soria y que alcanzé la inverosimil recaudaci6n de 60 mi-
llones de pesetas en 1967. El propio Lazaga contaba en 1965 a Film Ideal que €] hacfa
un cine humilde, sin complicaciones. «el que la gente quiere vers3s.

La realidad es que en la clasificacién que elabora el Ministerio sobre las 210 pelicu-
las mds taquilleras entre fines de 1964 y1967, cuesta mucho encontrar titulos correspon-
dientes a ese nuevo cine joven del que tanto hablan los circulos especializados. El lide-
razgo ahsoluto lo tiene La ciudad no es para mi (Lazaga. 1965), con una recaudacién que
va en 1967 asciende de 60 millones de pesetas. Mientras tanto, del Nuevo Cine Espaiiol

32 Siempre que en los datos se habla de pelicuias espafiolas. el Ministerio incluye en ellas también las co-
producciones.

33 Sin i mds lejos en 1965 el porcentaje en dias de exhibicién era del 74'60% para el cine extranjere, por un
25'39% para el nacional. En 1966 ya empieza a notarse la aueva tendencia con nuevos porcentajes del
73°13% para la produccién forinea. por un 26'87% de la nacional.

34 Sus 38.878.332 pesctas de recaudacién en menos de dos afios suponen una ¢ifra impresionante para la épo-
Ca.

35 BUCETA, Ricardo; PALA, José Maria: VILLEGAS, Manuel: «Entrevista con Pedro Lazaga» En: Film Ideal, n?
169. Madrid. 1965, pp. 363-373,
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s6lo nos encontramos con El juego de la oca (Summers. 1966} en el puesto 49 con 1!
millones de recaudacién, La Tia Tula (Picazo. 1964) en el 114 con més de 9 millones 3
La nifia de luto (Summers. 1964) en el 193 con 6 millones de pesetas en taquilla. Un:
mencion aparte habria que hacer a Nueve cartas g Berta (Patino, 1965), que se convier:
te en la pelicula mds impactante del nuevo cine con una recaudacién de 7 millones de pe-
setas s6lo en el afio de su estreno. Como curiosidad, comentar que aparece en el puesic
mimero 14 y con mds de 28 millones de recaudacion, el film de Bardem Los pianos me-
cdnicos (1963), precisamente una de sus obras mds maltratadas por la critica®. Pero estc
demuestra que el nombre también tiene tirén, y esto es algo con lo que contaba el direc
tor madrilefio y les faltaba a los jévenes directores.

Analizando mas profundamente los datos, estos no dejan lugar a la duda. Por ejem
plo, si comparamos en las recaudaciones de 1965 la mds exitosa del Nuevo Cine Espafio.
que fue El juego de la oca, con una pelicula de Marisol m1 mucho menos de las mds ta-
quilleras como Cabriola, los resultados son definitorios. El film de Summers queda cor
una recandacién de 650.000 pesetas, por los mds de cuatro millones del protagonizade
por Pepa Flores. Lo mismo ocurre si nos vamos a 1966 y comparamos Jugueres Rotos, Iz
mds taguillera del nuevo cine, con En Andalucia nacié el amor, protagonizada por El
Cordobés. Los datos son aplastantes a favor del film de Enrique Lopez Eguiluz con una
recaudacién de cuatro millones de pesetas frente a las 801.172 de la pelicula de Sum-
mers. Pero tampoco se puede cometer el error de analizar estas cifras sin un filtro evi-
dente. Y es que, como hemos visto, los problemas de censura de la mayoria de obras de
NCE traian consigo una calificacion de aptas para mayores de dieciocho afios, lo que re-
ducia en gran medida la recaudacién de esas peliculas. Aunque, afin asi, las diferencias
seguian siendo evidentes.

Es cierto que Ia fiabilidad de los datos no puede ser objetivamente contrastada, perc
Ias encuestas de las revistas reflejan que los gustos de la gente marchan acorde con las
cifras. Y éstas demuestran que entre las doscientas peliculas mds taquilleras desde 1964
s6lo se encuentran cinco de la nueva ola y no precisamente bien clasificadas. Que de en-
tre estas cinco, dos sean de Summers, también es un hecho significativo pues, al margen
de Juguetes Rotos (1966), la mayoria de su produccidn durante estos afios es ostensible-
mente m4s comercial que la de sus compafieros de generacién, bien por su caracteristico
humor visual o porque sus films, al contrario que muchos del NCE que son interpretados
por actores semidesconocidos??, estdn protagonizadas por artistas muy conocidos como
Alfredo Landa (La nifia de luto) o Sonia Bruno (El juego de la oca), por citar dos de las
mds taquilleras. Esto vuelve a refrendar el poder que el personalismo tiene en la cultura
y en el cine espaiiol del momento, donde la gente no iba al cine a ver En Andalucia na-

cid el amor (1966) o Digan lo que digan (1968), sino «lo nuevo de El Cordobés» o «la
iltima de Raphael».

36 Sirva de ejemplo la amarga critica que le realizan MoLNa REIG. Josefina; GorTart, Carlos: «Los pianos
mecdnicos». En: Film Ideal, n.° 117, Madrid, 1965, pp. 6350-651.
37 Muchos jévenes directores surgidos de la EOC eran seguidores del cine europeo neorrealista o de la nou-

velle vague. que utiliza en sus primeras peliculas actores desconocidos para rodar sus historias, y van a se-
guir esta tendencia.
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En resumen, puede decirse que el cine folel6rico, heroico o de idolos es el que mejor
resultados monetarios ofrece, de ahi que la mayoria de las productoras sigan apostando
por éL, en detrimento de ese cine de mayor calidad técnica y estética que promociona la
Escuela Oficial. Ademds, y ya para concluir, hay que tener en cuenta un dltimo factor, v
es la influencia que Ia Iglesia tenfa en la sociedad. Pues cuando alguna de estas nuevas
peliculas llegaba a los pueblos, el parroco correspondiente se encargaba de advertir sobre
su peligrosidad. Como bien refleja el reportaje de Nuestro Cine en Ciudad Pegaso, el pé-
rroco habla con las jovencitas del pueblo para que no vayan a ver ciertas peliculas («<hay
que quitar a Satands de donde esté») y, como explicaba el empresario del cine, «si no hay
chicas, los muchachos no van»3$. En fin, una serie de condicionantes que conducen a to-
das esas realidades que acabamos de desglosar. y a los que el propic Ministerio no era
ajeno a la hora de poner en marcha su nueva politica. Pero no olvidemos que ésta era una
estrategia nacida del deseo de propaganda por encima del de modemnizacién.

CONCLUSIONES

En las lineas anteriores hemos tratado de dibujar una panorimica sobre la puesta en
marcha de la nueva politica cinematogrifica en Espafia a partir de 1962, En ella hemos
destacado a una serie de personajes como Manuel Fraga y José Marfa Garcfa Escudero,
que serdn ideblogo y ejecutor de Ia nueva estrategia que se va aplicar al ¢ine nacional de
los sesenta, siempre dentro de una politica general del Ministerio de Informacién y Tu-
rismo: el aperturismo.

La primera conclusién que hay que extraer de estas lineas es que la politica de aper-
tura, entendida en un peculiar contexto internacional con la recién nacida CEE, no es més
que una estrategia publicitaria sobre los valores de Ia cultura espafola ¥ su capacidad de
formar parte del nuevo mapa europeo. Unos valores que a ojos de Europa poco podian
significar mientras la ausencia de democracia siguiera imperando en Espafia. Pero como
el Régimen no podia plantearse una apertura seria hacia la democracia, ésta iba ser en-
focada, de un modo mds propagandistico que real, hacia el mundo social y cultural. Asi,
la politica de apertura se iba a encaminar por el camino de la modernizacién econdmica
y téenica, pero no politica, pues las bases sobre las que se sostenia ¢l Régimen eran en
ese aspecto intocables.

Todo ello el mundo del cine lo va a vivir intensamente, con la puesta en funciona-
miento de una politica que va a ser enunciada a bombo y platillo con el triunfalista eslo-
gan de Nuevo Cine Espaifiol. El objetivo bésico era el de crear nuevas producciones ci-
nematogrificas capaces de competir en los Festivales Internacionales con las obras euro-
peas de primer nivel, Para ello se crea una factorfa de cineastas, la Escuela Oficial de Ci-
nematografia, donde se ensefie a los futuros directores segin los pardmetros técnicos y
estéticos que dominan el panorama internacional.

A corto plazo el objetivo se consigue y algunas producciones nacionales comienzan
a triunfar en los Festivales més prestigiosos. Por ejemplo: en Venecia triunfa Berlanga

38 Ver ERICE, Victor; DE DUENAS, Jests: SANTOS FONTENLA, César: «El cine en Ciudad Pegasos. En: Nuestro
Cine. 0.° 17. Madrid. 1963. pp. 36-40.
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con El verdugeo (1963), en Berlin Carlos Saura con La Caza (1966), en Cannes Manue
Summers con La nifia de luto (1964}, en Mar del Plata Jordi Grau con Noche de Veran
(1963), Mario Camus con Young Sdnchez (1964) y Manuel Summers con Del rosa :
amarillo (1966}, v en San Sebastidn otra vez Sumwners con Del rosa al amarillo (1963,
Miguel Picazo con La Tia Tula (1964) v Basilio Martin Patino con Nueve Cartas a Ber
ta (1966). Pero cuando esas obras legan a Espafia, la censura las oprime fuertemente, te
niendo muchos problemas para ver la luz, algo que normalmente acababan consiguiend:
no sin cuantioses cortes de censura. Y es que al Ministerio no le interesaba prohibir lo
films, pues de esta forma se haria publicidad negativa de la pretendida apertura, asf qu
era preferible que éstos fueran presentados integramente de cara al exterior vy debida
mente recortados en el interior.

Esa va a ser la dindmica que siga el denominado Nuevo Cine Espafiol en sus afios d
existencia, los cuales pueden extenderse hasta 1967, afio del cese de Garcia Escuder
como Director Genera de Cinematografia, o inclusc hasta 1969, cuando Manuel Frag:
abandona el Ministerio de Informacién y Turismo. En esos afios, el Nuevo Cine Espafio
va a convivir con el cine folclérico y de comedia que trfunfaba en los cincuenta, y que ¢
va a seguir haciendo en Jos sesenta, Serfa un error pensar que con Ja nueva politica cine
matografica se va a pretender acabar con ese cine. Muy al contrario, los promotores de I:
nueva estrategia sabian muy bien gue la repercusién de un cine técnicamente mejor do
tado y estéticamente modernizado, iba a ser mucho mayor de cara al exterior que en e
interior de un pafs controlado por la censura vy, como ejemplificdbamos al final del arti:
culo, muy influenciado por la doctrina eclesidstica.

En definitiva, la politica del Nuevo Cine Espafiol. a pesar de tolerar algunas produc-
ciones novedosas y cualitativamente mds cercanas & la cinematografia europea del mo-
mento, en ningln momento va a plantearse sertamente la modernizacién de la cinemato-
graffa nacional. La estrategia va a ser la crear paralelamente una produccion técnicamen-
te mds modema y dotada de un gran aparato publicitario, que sirviera de propaganda cul-
tural de un pais que buscaba un hueco en el nuevo orden europeo, negado por la falta de
democracia de un régimen dictatorial.
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Resumen

Describir la trama social de 1a «segunda modemidads y los fendmenos que la caracte-
rizan, en especial la individualizacidn, es ¢l primer paso para situar el andlisis de a pre-
sencia y accién de militantes en el munde juvenil universitario espafiol actual como forma
de compromiso religioso catélico. Las repercusiones de tales fenémenos en la vida de los
j6venes, en los procesos de transicién a la vida adulta y al mercado laboral y en la diver-
sificacién de las pautas socloculturales que orientan sus decisiones, son elementos condi-
cionantes de la accién militante y de sus pretensiones transformadoras. Partiendo de esta
realidad se afronta la revisién del fenémeno de la militancia y se analizan sus vicisitades
en el actual momento de la sociedad espafiola, de la Iglesia y de la propia experiencia de
los jévenes universitarios catdlicos.
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Abstract

Describing the social network of the «second modernity» and its peculiarities, spe-
cially individualism, is the first step for an analysis of the presence and the action of Ca-
tholic activists within the Spanish university-student community. The implications of tho-
se peculiarties in young people’s life (in the processes of transition into their adult life and
their incorporation in the labour market, as well as in the diversification of the sociocultu-
ral patterns that guide their behaviour) are conditioning factors for activism and its trans-
formative intentions. Finally. this essay offers a review -of activist development and an
apalysis of its situation in the present moment of the Spanish society, of the Church, and
of the experience of young Catholic university students themselves.
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INTRODUCCION

Contextualizar, analizar ¢ interpretar la realidad actual de la militancia cristiana, e
particular de la juventud universitaria en el 4mbito de Ia sociedad espafiola, es el propé
sito del presente estudiol. Ello supone hacerse cargo de las caracteristicas de la situacié
social y cultural, en cuanto condicionantes estructurales de los estilos de vida, valores
actitudes de estos jovenes. Con esa finalidad, este trabajo se estroctura en tres partes. E
primer momento se dedica al contexto macrosocial, para lo que se describen las trans
formaciones operadas en la «segunda modernidad», en especial el fendmeno de la glo
balizacién, la conciencia del riesgo autoproducido por la sociedad misma y Ia tendenci
individualizadora. Es ésta tltima la caracteristica en que haremos especial énfasis a !
hora de interpretar las condiciones y posibilidades de la militancia, entendida como ac
cién basada en un proyecto transformador, que supere tanto el utopismo voluntarist
como el pesimismo presentista o nostélgico.

La segunda parte del texto intenta mostrar que esos fendimenos repercuten de mod
radical en la vida de las personas, y en especial de los jévenes y concretamente de lo
universitarios espafioles, condicionando sus formas de vida actuales y sus disposicione
y perspectivas de futuro. Tal influencia, mds que de un modo directo, se produce a travé
de diferentes procesos intermedios, que operan como mecanismos de transformacidén d
ia realidad social y, por ende, personal: cambios en el sistema econdmico y en los mer
cados de trabajo, individualizacién de las relaciones laborales, diversificacién (tenden
cialmente individualizadora) de las pantas socioculturales que regulan ¢l comportamien
to social, pérdida o modificacién de la funcionalidad de determinadas instituciones so
clales, etc. Por tltimo, un tercer momento se dedica a la revisién del concepto de mili
tancia, especialmente tal como se entiende en los movimientos eclesiales de la Acci
Catélica, y al andlisis de sus vicisitudes en el actual momento de la sociedad espaiiola
de la iglesia y de la propia experiencia de la Juventud Estudiante Catélica (JEC), Para 1
elaboracién de esta parte, el autor ha tenido acceso a un conjunto de monografias repre
sentativas de fas experiencias actuales de militancia en dicho movimiento catélico.

Conviene precisar, sin embargo, que sostener la existencia de relaciones significativa
entre los procesos y fenémenos descritos en las dos primeras partes (Contexte macrosocia
y caracteristicas de la realidad juvenil) y la realidad actual de ]a militancia, no signific:

1 Este articulo tiene su origen en una ponencia presentada en la XXXTII Asamblea General de Militantes d
Ia Juventud Estudiante Cardlica (Oviedo, 18-24 de julio de 2005). E! autor agradece a los responsables di
la JEC de Espatia el estimulo para elaborar este rabajo y la contribucién de sus militantes al mismo, me
diante la aportacién de sus experiencias, plasmadas en las monografias preparatorias de la Asamblea y qu
han servido como material de trabajo para elaborar este texto, especialmente en su tercera parte.
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Jue se pretenda establecer una simplificada relacién «causas-efectos» o «variable inde-
rendiente-variable dependiente». Més bien se debe entender en el sentido de afirmar la
ndstencia de una concatenacion compleja entre fenémenos macrosociales y microsociales
jue, a diferente nivel, contribuyen a configurar los escenarios en que se desenvuelve la
vida de la juventud universitaria. condicionando sus modelos de comportamiento, sus ex-
Jectativas y sus decisiones electivas, mds o menos racionales. Ello a su vez plantea nue-
vos tetos y condicionantes que inducen y demandan una nueva configuracién de la mili-
:ancia, para que ésta pueda seguir siendo lo que es, pero sabiendo serlo en un contexto so-
siocultural cualitativamente diferenciado de aquel en que el compromiso militante parecia
legitimarse por si mismo, porque gozaba de una plausibilidad social de la que hoy carece.

1. EL CONTEXTO SOCIAL DE LA SEGUNDA MODERNIDAD

Se ha llamado «modernidads» a la organizacidén social y Jos modos de vida surgidos
en Europa con la Nustracién y la industrializacién y que més tarde se difundieron a otras
zonas del mundo, transformando radicalmente las estructuras tradicionales; este tipo de
cambios soclales se caracteriza y diferencia de otros (en épocas y/o 4mbitos geogrificos
diferentes} en la masiva difusién y aplicacién a la vida cotidiana de los avances cientifi-
cos vy tecnoldgicos. Socidlogos actuales han estudiado la evolucion social como proceso
de «modernizacién» y han descrito el cardcter reflexivo (Giddens) que éste ha adoptado.
Asi, la sociedad toma cuenta de las consecuencias y riesgos (Beck) originados por la pro-
pia modernizacién, en un contexto caracterizado por Ja difusién masiva del conocimien-
to cientifico y tecnoldgico.

Conceptualmente se ha llegado a distinguir una «modemnizacién simples o «primera
modernidad» y una «modernizacién reflexiva» (Beck, Giddens, Lash), ésta dltima carac-
terizada por la autoconciencia acerca de c6mo los avances cientificos y tecnolégicos pue-
dan resultar autodestructivos para la sociedad. A esta «modernidad reflexivax», también se
la ha denominado «segunda modernidads», expresién que implicitarente alude a la emer-
gencia de un nuevo paradigma, que sustituye la controlabilidad y certidumbre propias de
la primera modernidad por la conciencia del desgo y de la indeterminacién crénica que
caracterizan la situacién actual2.

1.1. La sociedad de la primera modernidad

La primera modernidad, cuya vigencia declina a partir de los afios 60 del siglo xx se
caracterizaba, entre otros, por tres rasgos que han sido radicalmente transformados en la
actualidad:

» Una visién del mundo predominanterente local o al menos restringida; a pesar de
que los espacios alcanzables «fisicamenter» aumentaran con la ciencia y la tecnolo-
gia y los «mass-media» comenzaran a jugar un papel crucial como mediadores de

2 Cf Brcx: 2002, 2-3,
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nuestra visién del mundo, la conciencia de la influencia de la dimensién global er:
escasa, sobre todo por ser poco relevante para la vida cotidiana.

* El predominio de lo colectivo y adscriptivo frente a lo individual, e incluso frente
al individuo: quedaba escaso espacio para la originalidad, que era facilmente con-
siderada como «desviacién social» frente a patrones de conducta muy rigidos, asig-
nados socialmente de forma diferenciada segin una jerarquia de posiciones socia:
les muy determinadas por edad, sexo, clase social, estatus profesional, etc.

« El optimisme tecno-cientifico desarrollista, confiado en los grandes beneficios de
ia aplicacién de los conocimientos cientifico-técnicos para la mejora de ia condi-
cién humana; pero esa confianza era acompafiada de una escasa conciencia de las
consecuencias (no deseadas) de la accién humana sobre el medio ambiente, [os
pueblos ¥ las personas (desprecio por Ia ecologia humana, las culturas minoritarias
o empobrecidas, etc.).

1.2. La segunda modernidad

La segunda modernidad abre una nueva época en la evolucién del sistema social que
viene marcada por las grandes transformaciones operadas al final del siglo > en los dm-
bitos de la politica, la economiza y la tecnofogia.

» Transformaciones en €l sistema sociopolitico: principalmente el agotamiento y fra-
caso de los regimenes colectivistas, que afectd negativamente al prestigio de las
ideas tradicionales de la izquierda (socialdemocracia), junto con la aparicién de
nuevas lineas de fractura en el sistema-mundo; del conflicto Este-Oeste se pasé al
«abismo» Norte-Sur y actualmente nos preocupa especialmente la dialéctica entre
el Occidente y ¢l mundo isldmico. A ello se une la llamada «revolucién conserva-
dora», gue somete a revision selectiva importantes logros adquiridos en las socie-
dades democrdticas’.

» Transformaciones en el sistemna econémico: ¢l fracaso del socialismo soviético dio
paso a upa exaltacién triunfalista del capitalismo neoliberal globalizado (incluso
China se ha incorporado a la economia capitalista). La !6gica neoliberal impone en
la economia mundial un dogmatismo economucista, segiin el cnal las soluciones a
las grandes cuestiones que afectan al sistema mundial (hambre, medio ambiente,...)

solamente pueden ser solucionadas dentro del esquema del capitalismo realmente
existente4.

3  Estas revisiones a la baja.son justificadas abora mds que nunca por la necesidad de reforzar la seguridad
de «uestro modo de vida occidental y nuestros valores» (en estos términos se expresaba el primer minis-
tro britdnico Blair. con motivo de los atentados, supuestamente de origen islamista radical, sufiidos cn
Londres el dia 7 de julic de 2005), mieatras nuestra civilizaciéa, con acttud etmocéntrica. no cesa de ofre-
cer ¢jemplos como los presos de origen islamista reclujdos en Guantinamo sin garantia juridica alguna,
que claramente contradicen nuestros tedricos valores.

4 Lacumbre del G-§ en Edimburgo (julio de 2003) se ha presentado como la oportunidad de afrontar 1a bis-
queda de soluciones al problema mundial de Ja pobreza, mientras se reprimia con dureza a los manifes-
tantes a favor de «otra globalizacién»; jes racional ¥ creible esperar del G-8 la solucién al probiema sin
aceptar una revision a fondo del proceso del capitalismo global y de sus dogmas econormicistas?



syU José Manuel Parrilia Ferndndez 97

« Transformaciones en el sistema tecnologico: el gran desarroflo de las tecnologias
de la informacidn y la comunicacién (TIC) constituye por si mismo una «revolu-
cién tecnolégica» que da lugar a una sociedad cualitativamente diferenciada de la
industrial y cuyos efectos generalizados son ya muy intensos en el sistema-mundo
y en los diferentes subsisternas funcionales, pues las TIC transforman el sistema
productivo, financiero, educativo, etc.

Hablar de una «segunda modernidad», por tanto, significa que la modemidad no ha
experimentado una mera evolucién cuantitativa, sino que en las décadas més recientes
presenta ya importantes discontinuidades e incluso antagonismos con la época industrial
(primera modernidad). Tales discontinuidades constituyen un verdadero cambio cualitati-
vo, que no alcanza solamente a las regiones mds desarrolladas del mundo, sino que afec-
ta a la humanidad entera, aunque de modo diferenciade; por ejemplo, aunque no todos
tenemos igual acceso a Ias TIC, el impacto global de-las mismas repercute en todos, tam-
bién en los paises no desarrollados, por ¢jemplo, haciendo mds deseable para ellos que
decidan emigrar hacia nuestros paises.

1.3. Las caracteristicas basicas de Ia segunda modernidad

Las categorias «globalizacién», «individualizacién» y «riesgo», se vienen empleando
profusamente en las ciencias sociales a la hora de describir y analizar la segunda moder-
nidad. Las tres nos sirven como elementos referenciales para situar toda una constelacién
de fen6émenos y procesos interdependientess.

1.3.1.  Globalizacion y desafio ético

Al hablar de globalizacién, es preciso diferenciar el fenémeno mismo, de cardcter so-
cial, econ6émico y politico, y la ideologizacién que de él ha hecho ¢l neo-liberalismo. Ul-
rich Beck$ nos ayuda 2 elaborar esa distincién y a tomar cuenta de que existen diferen-
tes l6gicas globalizadoras (econdmica, cultural, ecolégica, politica ¥ social), que deben
resolverse en mutua interdependencia, pues solamente asi la globalizacién serd algo més
que predominio del economicismo.

Una caracteristica de la ideologia globalizadora es la pretension de ser la respuesta
definitiva a los interrogantes sobre ¢l funcionamiento de la sociedad y aun de las perso-
nas. Sin embargo, la globalizacién dista de ser la solucién a los grandes problemas de la
humanidad. De hecho presenta efectos contradictorios, pues junto a la facilidad para una
mayor circulacién de riqueza, produce nuevas desigualdades?.

5 Para nuestro propdsito. sin embargo, la «individualizacién» puede tener un grado mayor de relevancia. en
cuzanto que pone ¢l acento en las repercusiones personales de los procesos sociales, de modo que puede te-
ner un mayor potencial explicativo de Ias situaciones que se viven en ¢l dmbito de la militancia,

6  Cf. Beck: 1998b. 25-32.

7  Seiala Samir Amin que 1a posicién de cada pais en [a jerarquia global viene definida por su capacidad para
competir ¢n ¢l mercado mundial. Y en esa lucha desipual. los «centros» usan sus cinco monopolios: mo-
nopolio tecnelogico. control de los mercados financieros globales. acceso monopolista a los recursos na-
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Ante esta realidad, Zygmunt Bauman ha expresado muy bien el desafio ético qus
plantea la globalizacién, con evidentes implicaciones para una actitud militante: «globa
lizacién significa que lo que hacemos (o nos abstenemos de hacer) puede influir en las
condiciones de vida (o de muerte) de gente que vive en lugares que nunca visitaremos
de generaciones que no conocerernos jamds (...). No se puede hacer nada para dar mar-
cha atrés a la globalizacién, (...) pero si hay muchas cosas que dependen de nuestro con-
sentimiento o resistencia a la equivoca forma que hasta la fecha ha adoptado la globali-
zacién»8. Segiin el rusmo autor, ahora se aniade un elemento muy relevante de cara 2
nuestra responsabilidad no sélo colectiva, sino personal, porque «las responsabilidades
que estamos dispuestos a asumir no llegan tan lejos como la influencia que nuestra con-
ducta diaria gjerce sobre las vidas de personas cada vez més lejanas». Y dado que «una
vuelta atrds de Ja globalizacién de la interdependencia humana, del alcance global de Ia
tecnologia y de las actividades econdmicas es imprevisible con toda seguridads, toda res-
puesta eficaz a lz globalizacién no puede més que ser global ¥ «cualquier tipo de justicia
y de equidad susceptible de arraigar hoy dia tiene que partir de esas transformaciones ya
irreversibles»9.

1.3.2.  Individualizacién y autoconstruccion de identidades flexibles

La categoria «individualizacién» no se identifica aqui con el individualismo institu-
cionalizado de la propiedad, caracteristico de la revolucién burguesa, o con el sentido li-
beral del libre mercado, i siquiera con el sentido del «ser individuo» propio de la Ius-
tracién. Tiene més que ver con el «hacerse individuo» en un tiempo en que predomina la
«logica de los flujos» frente a la «l6gica de las estructuras» que regia la sociedad de la
primera modernidad!9; esta 16gica de los flujos implica que los desequilibrios del siste-
ma social pasan a través del individuo, quien se ve atravesado por las consecuencias no
queridas que conducen al desequilibrio del sistema. Por tanto, no se trata de una indivi-
dualizacién que signifique autonomia, emancipacidn, libertad. En realidad es més ano-
mia que autonomia: el individeo navega sin referencias estables, en un mundo en que las
habitnaciones colectivas se desvanecen y dan paso a una multiplicidad de posibilidades
que se deben dilucidar y negociar a cada pasoll.

* La persona como eleccién permanente: debilitados los vincujos comunitarios, los
individuos son perentoriamente invitados a planificarse, entenderse, concebirse y
actuar (y fracasar) como tales. Las oportunidades, peligros e incertidumbres bio-
graficas, que antes estaban predefinidas dentro de la comunidad familiar o de la co-
munidad de hébitat, deben ahora ser percibidas, interpretadas, decididas y procesa-

turales, monopolio de los medios de comunicacién y monopolic de las armas de destruceidn masiva: Cf.
Amin, 1999, 18-19.

§  Bauman: 2001b.
9 Ibid

10 LasH: 2003, 9-11.
11 Cf. ibid,
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das por los propios individuos. Asf, 1a persona se convierte en una eleccién perma-
nente entre posibilidades: vida, muerte, género, corporeidad, identidad, religidn,
matrimonio, parentesco, vinculos sociales... todo ello se estd volviendo objeto de
decisién!2. Por tanto, la individualizacién no es una condicién social que el indivi-
duo decide libremente, sino que funciona socialmente un «mecanismo de la indivi-
dualizacién», que consiste en una «compulsién a crear y modelar no sélo la propia
biografia, sino también los lazos y redes que la rodean, y a hacerlo entre preferen-
cias cambiantes y en las sucesivas fases de la vida mientras nos vamos adaptando
de manera interminable a las condiciones del mercado laboral, al sistema educati-
vo, al estado del bienestar, etc.»13
* Moral del vagabundo e integracion social: las consecuencias de la individualiza-
ci6n afectan radicalmente al sisterna de valores. Dado que en nuestros dfas todo pa-
rece conspirar contra los proyectos a largo plazo, los vinculos permanentes, las
alianzas eternas, las identidades inmutables, emerge una especie de “moral del va-
gabundo” que se va convirtiendo en caracteristica del presente: el vagabundo no
sabe cuinto tiempo estard donde ahora estd ni 2 dénde ni cudndo va a ir; sélo sabe
que su estancia tiene pocas probabilidades de durar; 1o que le empuja a cambiar es
el desengafio con el dltimo lugar en que pard y cierta esperanza de que el lugar si-
guiente u otro posterior estén libres de los defectos de los lugares que ya ha visita-
dol4. Asi, nuestras sociedades altamente individualizadas presentan problemas de
integracién que va no es posible resolver mediante los mecanismos tradicionales
del consenso de valores, los intereses materiales o la identidad nacionalls. Ante
ello, Beck propone asumir la tarea de reinventar la socialidad y la politica, movili-
zando y motivando a la gente a la accion ante los grandes desaffos de cardcter glo-
bal, para realizar una ciudadania universal compatible con la diversidad.
Individualizacion y construccion de identidades: sefiala Beck que Ia individualiza-
cién consiste en que la identidad humana deje de ser un dato para convertirse en
una tarea, pues la segunda modernidad «sustituye a la determinacién del estatus so-
cial con una autodeterminacién compulsiva y obligatoria»15. Si en las sociedades
tradicionales, e incluso en la propia sociedad industrial, las identidades venian da-
das en razén de caracteristicas adscriptivas (vinculadas a familia y clase social de
origen, sexo, edad....) que resultaban determinantes, en la segunda modernidad las
caracteristicas adscriptivas son sélo condicionantes, pero ya no determinantesi7,

BECK y BECK-GERNSHEIM: 2003, 44-45.

Ibid., 42.

Cf, ibid., 40-41, BECk cita y glosa aqui a BaUMAN, 1991,

La integracidn a través de los valores (consenso trascendental) choca con la diversificacidn, pues impone
Tesiriceion 2 la misma en virtud de tales valores. La integracién fundada en intereses materiales se basa en
Ia participacién en la prosperidad experimentada por amplios sectores de poblacién; pere tampoce funcio-
na porque deja fuera a los excluidos, que son cada vez més también en las sociedades desarrolladas. Por
1iltimo, la conciencia nacional como base de integracién lleva a fa movilizacién de identidades étnicas que.,
en dltima instancia acaban por minar esa posible integracién. Cf. Beck y Beck-Gemsheim. 63-65.

Ibid., 20-21.

Por ejemple, ir 2 1a universidad suponia hasta los afios setenta aproximadamente (no s6lo en Espafia) un
signo v a la vez una confirmacién de un estatus social elevado y el universitario estaba liamado {y era muy
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Ello otorga un margen mayor de electividad al individuo, pero tarabién ie impon
la carga de elaborar su propia identidad, asumiendo los riesgos que ello conlleva
Por tanto, Ja individualizacién supone identidades construidas «desde dentro» po
el individue, més que a partir de patrones externos y colectives. Y han de ser iden
tidades capaces de asumir la complejidad, es dectir, identidades fiexibles, pues se
r4n negociadas y redefinidas en diferentes momentos, en una sociedad en que cad:
vez es menos probable mantener un misme empleo, una misma familia, una mism:
posicién social, etc., para toda la vida, sino que sucesivos cambios prolongan inde:
finidamente las biografias abiertas: cambiar de empleo, de residencia, de pareja, de
estatus,...

1.3.3. Riesgo autoproducido y sociedad de la incertidumbre

Ulrich Beck inicia su obra La sociedad del riesgo (publicada originalmente en 1988)
afirmando que «en la modernidad avanzada la produccidn social de rigueza va sistemnd-
ticamente acompaiiada de la produccidn social de riesgos»18. 81 la sociedad industrial
de clases giraba en tormno a cémo repartir la riqueza, la soctedad de la modernidad re-
flexiva afronta principalmente el problema de cémo repartir los riesgos producidos sis-
temdticamente en el proceso avanzado de modernizacién, de modo que ni obstaculicen
el proceso de modernizacién nd sobrepasen los limites de lo soportable (sostenible) a ni-
vel de los recursos naturales (nivel ecol6gico), pero también a nivel de los grupos hu-
manos (nivel social) y a nivel del individuo (nivel psicoldgico). Por otra parte. la globa-
lizacién del riesgo!9 no significa igualdad global de riesgo, sino todo lo contrario: «la
contaminacidn persigue al pobre» y las economias dogmdticas de libre mercado impul-
sadas desde los afios 80 por las grandes instituciones del sistema econémico mundial,
han exacerbado los riesgos y problemas ambientales y sociales, aumentando la suma de
miseria humana.

Esa produccién social de riesgos afecta de lleno a la vida de las personas v se arrai-
ga en los comportamientos socialmente construidos v difundidos tanto como en las ins-
tituciones de las que la sociedad se dota para regular y estabilizar su propio funciona-
miento y progresion. En la familia, en el empleo, en el dmbito educativo v en tantas otras
realidades, la sociedad del riesgo puede ser también para algunos la sociedad de las opor-
tunidades; pero sobre todo es la sociedad de la incertidumbre, pues no habiendo ya de-
termunismos inevitables, el futuro se hace m4s incierto y abierto a multitud de contin-
gencias imprevisibles.

comsciente de ello) a formar parte de la élite dirigente; habia un alto nivel de certeza respecto al porvenir
que aguardaba al joven universitario, que tenia su futuro trazado de forma didfana antes de salir de la Uni-
versidad o incluso cuando ingresaba en ella. Obviamente esto ya no es asi, y ni el Hegar 2 la Universidad
e $igno de un determinado estatus social ni ¢l titulo universitario otorga por st solo un estatus determina-
do: un Jargo y complicade proceso aguarda a la persona que se ha titulado en 1a Universidad hasta alcan-

zar (st es que llega Ja ocasién) una cierta estabilidad profesional y su correspondiente estatus social.
18 BECK: 1998a, 25.
19 Cf. Beck: 2002, 2-9,
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1.4. Consecuencias para la militancia transformadora

;Como afecta todo lo descrito a la pretensién de una militancia transformadora en
nuestra socjedad? Y una militancia que. por una parte no sea reaccionaria, en el sentido
del rechazo incluso violento de la modernidad y sus retos sin resolverlos: pero que tam-
poco caiga en la utopia voluntarista alejada de 1a realidad. La voluntad transformadora
exige proyecto, hacer previsién de futuro y trabajar por hacerlo realidad: «la capacidad
de hacer previsiones para el futuro es la condicién de toda conducta considerada racio-
nal... Para concebir un proyecto revolucionario, es decir, para tener una intencién bien
meditada de transformar el presente en un futuro previsto, se necesita un minimo de do-
minio sobre ¢l presentes20, Afirma Bauman que la carencia de este dominio sobre el
presente, propia de la condicidn existencial precaria, es un rasgo que caracteriza a los
hombres y mujeres contempordneos, generando miedos difusos: a la competitividad, a
la recesién, a la presencia de los otros potencialmente competidores (xenofobia como
fruto de nuestros miedos). La situacién de precariedad «hace incietto todo futuro y de
este modo impide toda previsién racional, v sobre todo anula ese minimo de esperanza
en el future que uno necesita para rebelarse y en especial para rebelarse colectivamen-
te, incluso contra el presente menos soportable»2l. Ello causa la falta de una accién ca-
paz de «empujar el mundo hacia delante», porque la cuestién no es solamente «lo que
hay que hacer» para que el mundo sea mejor o mas feliz, sino principalmente «quién va
a hacerlo»22,

Bourdieu se ha preguntado cémo evitar desmoralizarnos en este entorno maés o
menos desalentador23 y ha respondido citando a Ernst Bloch?4, filésofo de la esperan-
za laica, quien describe al «utdpico razonable» como quien actia, en viriud del pleno
conocimiento consciente del curso objetivo, de la posibilidad objetiva vy real de su
época; a quien, en otras palabras, «anticipa psicolégicamente una realidad posibles.
Este utopismo racional de Bloch se define como opuesto tanto al pensamiento iluso-
rio (fuga en el futuro frreal) como al activismo voluntarista, basado en un exceso de
optimismo. :

Podemos decir entonces que, parafraseando a Gramsci, es preciso compaginar el pe-
simismo de la razén con el optimismo de ]a voluntad: superar prejuicios objetivistas v re-
conocer ¢l valor del sujeto personal v sus motivos €ticos, sin esperar pasivamente a que
maduren las condiciones objetivas sino trabajando permanentemente por cambiarlas.
Contra ¢l fatalismo economicista, los intelectuales y todos aquellos preocupados por el
bienestar de Ia humanidad, afirma Bourdieu, tendran que restablecer un pensamiento ut6-
pico con respaldo clentifico, tanto en sus fines, que deben ser compatibles con las ten-
dencias objetivas, como en sus medios, que también deben ser cientificamente examina-
dos. Necesitan trabajar colectivamente en estudios que puedan impulsar proyectos y ac-

20 BourpmEu: 2000. citado por Bauman, 1991, 64,

21 Jbid.. 65.

22 Afirma Bauman (2001a, 129): que «la nuestra es una experiencia semejante a la de los pasajeros de un
avién gue, a gran altura. descubren gue no hay nadie en la cabinax.

23 BourbEw: 1998,

24 Burocu: 1979,
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ciones adecuados a los procesos objetivos que se intenta transformar2s. He aqui una cla
ra referencia para una actitud militante universitaria y cientifica.

2. REALIDAD JUVENIL EN LA SOCIEDAD INDIVIDUALIZADA
2.1. Individualizacion y transiciones juventud-madurez?6

En la primera modernidad la juventud era un proceso linezl, de duracion limitada més
o menos entre los 15 y 25 afos, homogéneo, con pasos precstablecidos que tenfan un:
desernbocadura previsible en el munda adulto. Al final del proceso se accedia a determi:
nados roles profesionales, familiares y sociales, seglin pautas de asignacién relacionadas
con variables como la clase social de procedencia, el nivel de estudios, etc.

Con el tiempo, esos pasos se volvieron mds complejos, prolongados y diversificados.
Y ahora la juventud ya no es una transicién natoral hacia la vida adulta, sino que hemos
pasado a la juventud como «condicidn vital» caracterizada por la incertidumbre, la vul-
nerabilidad y 1a reversibilidad. Por una parte, la juventud no tiene duracién limitada y se
prolonga por mds tiempo, pues se alcanzan mds tarde las diversas fases de la vida y fi-
nalizar la educacién formal, acceder al empleo, formar familia,... son eventos que se re-
trasan. Por olra, ]os itinerarios ya no son lineales, sino confusos, y los diferentes roles se
superponen; es frecuente ser a la vez estudiante y padre/madre o estudiante después de
aflos trabajando, etc. Y ademnds las trayectorias personales se individualizan, perdiendo
las referencias a los modelos colectivos tradicionales: de organizacién familiar, de carre-
ra profesional, etc.

Asi, la transicion a Ia vida adulta se mueve en un marco de incertidumbre en el que
el individuo vive la presién de tomar decisiones individuales sobre su educacién, empleo,
ocio. familia, etc.. sin poder prever con claridad las consecuencias futuras de sus opcio-
nes actuales. Ademds, la estructura social estratificada sigue generando la desigualdad de
recursos y oportunidades (mediadas por el origen familiar, émico, el capital cultural fa-
miliar, etc.), que condicionan las trayectorias individuales. Prueba de ello es que siguen
existiendo fuertes desigualdades sociales en el acceso a la Universidad, pues ingresan en
ella més del 75% de los hijos de profesionales y menos del 10% de los hijos de obreros
agrarios o de peones industriales, algo que podria responder en alguna proporcién a di-
ferencias académicas, pero no hay duda de que otra parte se debe a las diferencias eco-
némicas??.

Fl efecto para muchos jévenes es una vivencia de transiciones fragmentadas, reversi-
bles, inciertas. en las que resulta dificil alcanzar la madurez y ficilmente provocan la ins-
talacién —no deseada, aungue finalmente sea asumida por fuerza— en Ia precariedad, Ia
provisionalidad y la subjetividad. Sin duda, la individualizacin de 1as transiciones bm-
plica una mayor subjetividad, en el sentido de que los j6venes necesitan «inventar» res-

25 Cf. BOURDIEU: 1998.

26  Seguimos aqui en gran parte a LOpEZ BLASCO, 2004, 59-112.
27 Cf. CaraBANA: 2002,
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puestas ad hoc a esas transiciones (familiar, laboral, estilo de vida,...) fragmentadas, que
siguen diferentes ritmos v funcionan con diferentes I6gicas.

2.2. Transiciones al mercado Jaboral y definicion profesional tardia

Un aspecto fundamental de estas transiciones lo constituye la insercién laboral. La
prolongacién de la juventud y de la educacién y la simacién del mercado de wabajo de-
ferminan un acceso tardio a Ia vida Iaboral y una inestabilidad crénica para muchos j6-
venes, lo que prolonga indefinidamente su dependencia y retrasa la consolidacién de pro-
yectos de familia, hijos, ete. La emergencia de nuevos perfiles profesionales significa que
los mitos del credencialismo han sido derribados en la economia globalizada. Ahora
cuenta la cualificacién bédsica amplia, pero flexible para adaptarse al cambio, y los titu-
los académicos ya no aseguran de modo cierto y automético una carrera profesional, ni
siquiera un empleo.

Ademas, los recursos disponibles determinan la libertad y posibilidad de elegir itine-
rarios que, aunque prolongan la dependencia, favorecen la futura insercién profesional.
Segiin un reciente estudio, «3 de cada 10 universitarios compatibiliza trabajo y estudios
(...y) los planes para cuando terminen la carrera dibujan trayectorias dispares. La mitad
de los estudiantes universitarios planea comenzar a buscar trabajo cuando termine sus es-
tudios, y més de un 30% piensa seguir estudiando (master, doctorado, otra carrera, opo-
siciones). Por iltimo, ¢l 11% planea viajar ¢ irse al extranjero»29.

La flexibilidad, malentendida (en Espafia sobre todo) como precarizacién extrerna de
las relaciones laborales, dificulta gravemente la posibilidad de cimentar una posicién es-
table en el dmbito profesional. A los jévenes titulados se les exigen altas competencias y
experiencia y a cambio se les ofrece inestabilidad laboral e inseguridad vital. Asi, actual-
mente mucho més que en la sociedad industrial, las trayectorias vitales pueden experi-
mentar giros biogrificos negativos, debidos bien a circunstancias personales o, sobre
todo, del mercado laboral3Q,

2.3. Liberalizacién e individualizacién de pautas, normas y vinculos

S$i las respuestas vitales se van cargando de subjetividad por mor de las circunstancias
descritas anteriormente, no lo es menos en lo referido al ethos juvenil. La liberalidad en
los 4mbitos normativos y la disponibilidad comercializada de bienes y servicios (infor-
macién, movilidad, bienes de entretenimiento y consumo que se adquieren en el merca-
do), dibujan un panorama bien diferenciado del que vivié en su juventud la generacién
de los padres de los jévenes actuales.

28 Una de las tecrias que explican la fuacién social del sistema educativo como preparacién para el trabajo;
seglin esta teoria, los titulos académicos funcionan come «meneda de cambio» en el mercado laboral.

29 TFundacién BBVA, 2005,

30 Cf. Lopez BLasco: 2004, 61.
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Los jévenes tienden a permanecer e la familia largamente, mas como una estrategiz
orientada a esperar tiempos mejores y mientras tanto gozar de la proteccién y solidaridac
familiar (rasgo tan propic de la Europa del Sur), pero sin que ello suponga una estrechz
disciplina familiar ni moral. Ante los cambios en normas y valores que se experimentan.
los padres estdn inseguros. se encuentran en una crisis de significados y no saben c¢omc
v en qué direccién orientar a sus hijos, v ante los conflictos ya no responden con autori-
tarismo, ni se apoyan en la tradicién para hacer valer sus interpretaciones de la vida, sinc
que apuestan por la negociacién. Asi, la familia, tradicionalmente suministradora de mo-
delos y valores, se ha convertido en una «familia de ]a negociacién continua»3l, es decis,
en un intento de evitar conflictos, aceptar el «espacio propio» de la «vida propia» de los
padres y los hijos adultos que conviven en un hogar comiin.

Pero junto con la familia, otras instancias tradicionalmente socializadoras (escuela,
iglesias) o investidas de autoridad para sancionar la legitimidad de los patrones de con-
ducta socialmente prevalecientes, también han perdido gran parte de su fuerza vinculante.

2.4. Valores postmaterialistas fragmentados y solidaridad decreciente

El relativismo en los criterios de valoracién moral, e incluso la escasa aceptacion de
principios vertebradores del comportamiento humano de valor universal, constituyen. el
corolario del proceso de individualizacién; un 57% de la poblacién universitaria opina
que «nunca puede haber principios claros de lo que es el bien y el mal. Lo que estd bien
¥ lo que estd mal depende de las circunstancias del momento»32. A la hora de elaborar
sus referencias normativas, la juventud se enfrenta a una situacién en Ia que se siente li-
berada de las tradicionales presiones sociales de tipo moral para experimentar con m4s
fuerza la presion de la sociedad competitiva: la opinién de la moda puede més que la nor-
ma social?? y los modelos medidticos mds que las referencias tradicionalmente estableci-
das. Sin embargo, no es infrecuente la incoherencia entre valores afirmados y estilos de
vida: por gjemplo, 14 igualdad de género es un valor cada vez més afirmado socialmente,
pero en la vida cotidiana (también de los jévenes) prevalecen frecuentemente patrones
masculinistas y se interiorizan y ejercitan roles discriminatorios.

La ya tépica distincién de Inglehart entre «valores materialistas» y «valores pos-
tmaterialistas»34, aun estando vigente, queda matizada en la juventud espafiola actual
por la individualizacién vinculada al consumismo global que caracteriza la sociedades
desarrolladas, especialmente cuando tal desarrollo ha sido mds tardio. El informe mds
reciente del INFJUVE3S, al que venimos haciendo referencia, muestra un progresivo de-
bilitamiento de la solidaridad y los valores postmaterialistas, que se¢ manifiestan en los
comportamientos juveniles, pero de forma dispersa, esporidica y fragmentaria (cuando

31 Ibid., 67.

32 Fundacién BBVA, 2005.

33 Cf. Lérez Brasco: 2004, 64.
34 INGLEHART: 1991,

35 ANDREU ABELA; 2004, 476-626.
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la ocasién lo requiere somos ejemplo de solidaridad). Por ejemplo, la guerra de Irak,
mds alld de la influencia de las fuerzas politicas a la hora de la movilizacién, mostr la
vigencia de valores pacifistas arraigados en la sociedad y la juventud espafiola. Pero esa
protesta apenas se tradujo en accién continvada y militante (salvo para quienes ya eran
militantes previamente). Es decir, se actiia ante impulsos de ciertos acontecimientos,
pero rara vez se hace de modo que se vincule esa accién a un proyecto organizado y de
largo alcance,

2.5. Asociacionismo de vinculos débiles ¥ percepcién de la politica

La «crisis de representacién» de las organizaciones tradicionales de la primera mo-
dernidad (partidos, sindicatos) incide claramente en ¢l mundo juvenil. Los jévenes pare-
cen estar mis distantes de las organizaciones e instituciones politicas que propiamente de
«la politica», o al menos de «lo politico». Por tanto, la participacién politica juvenil su-
fre un proceso de desinstitucionalizacién: no es que los jévenes se desinteresen por el de-
venir de lo piblico, pero se sienten ajenos en buena parte al aspecto institucional.

Asi, la politica aparece para ellos como algo ajeno, en cuanto gestionado por adultos
instalados, que no tienen nada que ver con la condicién vital del joven; o bien miran la
politica como algo irrelevante en las circunstancias gue vive la juventud, porque estin
convencidos de que las soluciones son m4s individuales que colectivas. De ahi que su in-
terés por la politica adquiera formas de participacién més individualizadas o personali-
zadas36, desde la promocién de valores que estin menos presentes en la politica institu-
cional (paz, minorias étnicas o sexuales, pobreza mundial,...).

A mivel de organizacidn, la alternativa que empieza a emerger consiste en elaborar
formas de participacién menos vinculadas a proyectos globales v mds a valores concre-
tos. Ello mediante formas asociativas de vinculos débiles, al menos en comparacién con
las organizaciones tradicionales de afiliacién y militancia. Ademds aparecen nuevas for-
mas de estructuracidn participativa basadas en las TIC, con pautas muy flexibles e infor-
males de relacién y movilizacién colectiva.

2.6. Desinstitucionalizacién religiosa: Iglesia y mundo juvenil

Segiin el estudio ya aludido de la Fundacién BBVA, el 78% de los universitarios es-
pafioles reconoce haber sido educado en la religion catélica, pero solamente el 45% se
declara actualmente cat6lico. Estos datos significan que los nniversitarios espafioles pre-
sentan niveles de identificacién religiosa significativamente mds bajos gue ¢l conjunto de
la juventud espafiola, pues segin el estudio del INTUVE un 63% de los jévenes espafio-
les se declaran catdlicos, si bien se definen como no practicantes ¢l 49% v sélo el 14%
se declaran practicantes3?. La dimensién institucional sale también malparada en el re-

36 Cf. ibid,, 530-532.
37 Cf. ibid., 533.
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chazo masivo de la Iglesia catélica como instancia de guia moral, si bien su valoracié
s mds alta como instancia de compromiso con los pobres3s.

En todo caso, al menos dos tercios de los universitarios espafioles pueden ser conside
rados como personas alejadas de la fe catdlicas® y sobre todo de su expresion institucional
la Iglesia. Para situar esta realidad debemos considerar, tras la democratizacién y seculart
zacién de la sociedad espafiola en las dos décadas finales del siglo XX, que estamos ante fas
primeras generaciones jovenes para las que lo religioso ha sido opcional siempre. Inclusc
estudios recientes estiman que casi un tercio de los jévenes espafioles no han recibido unz
verdadera socializacién religiosa en la familia ni apenas en otros dmbitos#0.

En e] marco democrético, Ia relacién con las diferentes organizaciones de pertenen-
cia voluntaria (la Iglesia 1o es, aunque no lo fue en el pasado espafiol, ¥ eso explica algc
también de lo que ha ccurrido aqui) pasa a depender de decisiones personales y del mar-
co de plausibilidad social de las mismas. La condicién de aceptacién es percibir como
atractiva o deseable la oferta de sentido que supone el mensaje cristiano y lo mismo a
quien la representa institucionalmente. El contexto de incertidumbre e individualizacién
parece funcionar como un filtro aate los mensajes emitidos por «instituciones totales»
como la Iglesia, en cuanto propugna una serie de creencias y valores que pretende abso-
lutos pero que los jévenes no perciben como itiles en su vida cotidiana!.

Y asi sucede que la desinstitucionalizacién afecta también al hecho religioso. No es que
lo religioso haya desaparecido del horizonte vital los jévenes (se expresa en creencias mu-
chas veces confusas), sino que podriamos decir, por analogia, que la crisis de representa-
cién ha afectado también a la Iglesia, en el sentido de que la percepcidn social acerca de la
institucién religiosa catdlica es de falia de sintonfa y significatividad para la vida de las per-
sonas (jévenes en este caso), caando no de navegar contra corriente de algunas de las ten-
dencias principales de la sociedad y de las pautas asumidas por los jovenes®2. Asi, la Igle-
sia es percibida péblicamente como refractaria a la sociedad contempordnea mds que como
instancia capaz de discernir los signos de los nuevos tiempos del siglo xxa y ofrecer cami-
nos de encuentro entre Ia sociedad y el hombre de hoy vy la propuesta de la fe cristiana.

3. LA MILITANCIA: DE LA CRISIS A LA RECONFIGURACION
3.1. Militancia cristiana como mediacién entre religion y sociedad

La militancia cristiana surge en las sociedades modernas como respuesta a la necesi-
dad de reconciliar la condici6n cristiana y el compromiso activo v transformador en el

38 Cf Fundacién BBVA, 2005.

39 La Teologia Pastoral acuiié la expresién «alcjados» para aludir a la necesidad de una accién especifica ca-
paz de reconstruir los vineulos de la comunidad eclesial con las personas que habian abandonado la pric-
tica religiosa, cuando no la fe.

40 Cf. GoNZALEZ-ANLED: 2004, 134.

41 Cf. Alvarez, 2004.

42 El acuezde con opinjones como «la Iglesia tiene una postura anticuada sobre libertades sexualess o «vive

dgg]:siado en el pasado» supera ampliamente el 80% de los jévenes espafioles: ¢f. GONZALEZ-ANLEO,
2004, 105.
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mundo. Superados los modelos confesionales de presencia social cristiana, la militancia
se entiende como «accién en medio de las masas, en los grandes espacios sociales del
mundo, integrade en las diversas opciones concretas no confesionales»#3; por tanto no
crea espacios paralelos (organizaciones y acciones més o menos confesionales), pues la
Iglesia no tiene las soluciones técnicas socio-politicas que ofrecer®, sino principios y cri-
terios orientadores que deben entrar en didlogo con las realidades sociales, por definicién
cambiantes.

Por ello, la persona que asume su condicién de militante cristiano encarna esa tarea
mediadora en el didlogo entre experiencia de fe v realidad mundana, entre Iglesia y so-
ciedad. Ello supone la asuncién critica de la cultura y valores de la sociedad en que vive,
asi como la conciencia de que su militancia conlleva una triple dimensién: sociopolitica,
espiritual y eclesial. Desde el punto de vista sociopolitico (compromiso) contribuye al
desarrollo de la comunidad humana, empleando las mediaciones propias de la sociedad
de su tdempo y colaborando en la bisqueda de un mundo justo. Desde el punto de vista
religioso (espiritualidad) colabora en la obra creadora y «prepara la materia del Reino de
Dios»43; esto otorga a su compromiso un plus de seriedad, pero no otorga ninguna espe-
cial capacidad para dar soluciones infalibles. Y desde el punto de vista eclesial {comuni-
tario), el militante se hace mediador del didlogo de la Iglesia con el mundo (en concreto
con el ambiente juvenil universitario en el caso de la JEC).

La Iglesia ¢s consciente de que necesita esta mediacién si quiere evangelizar, porque
reconoce que necesita ayuda del mundo para «anscultar, discernir ¢ interpretar, con la
ayuda del Espiritu Santo, las miltiples voces de nuestro tiempo y valorarlas a la luz de la
palabra divina, a fin de que la Verdad revelada pueda ser mejor percibida, mejor enten-
dida y expresada en forma més adecuada»46.

3.2. Crisis de militancia en Ia sociedad y en la Iglesia

La militancia (en términos sociopoliticos) es una realidad que cobra fuerza en la mo-
dernidad, desde la conviceidn de que toda persona (no sélo las €lites) es protagonista de
su historia. Pero hoy ese protagonismo se ve empaiiado por ¢l desencantamiento con ¢l
optimismo ilustrado; el pesimismo de la razén nos invade, generando desesperanza y fa-
voreciendo que la militancia se reconvierta frecuentemente en otra cosa: tecnocracia, oli-
garquia.... Asi, el proyecto de futaro al que sirven las organizaciones que se pretenden
transformadoras de la sociedad acaba siendo frecuentemente sustituido por finalidades
propias de la organizacién (convertida en fin en si misma) y de sus élites dirigentes. El
resultado es una crisis de militancia en partidos y sindicatos (organizaciones configura-
das al estilo de la primera modernidad), que hace que sean cada vez més escasas las re-
ferencias militantes en Ja sociedad: en partidos y sindicatos hay cuadros o afiliados, pero
la ficura del militante se ha desdibujado bajo el predominio de la burocratizacién.

43 Ursma: 1993, 256.

44 Juan Pablo 0. Sollicitudo Rei Socialis, 1987, n. 41.
45 Concitio Vaticano 11, Gaudium er Spes. 1965, n. 38,
46 Jbid.. . 44.
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Por lo que se refiere a Ja militancia cristiana, en nuestra sociedad de Ia segunda mo-
dernidad es una forma de identidad cristiana carente de plausibilidad social#?. Ante esa
realidad podemos preguntarnos si los cristianos militantes son hoy un residuo de épocas
pasadas o si son algo asi como el «resto de Israel»4$. En todo caso, una Iglesia sin mili-
tantes correria el peligro de una definitiva desconexidén con los espacios sociales més in-
novadores v transformadores. Pero ser militante hoy es asumir, més que en otras épocas
de nuestra historia reciente, esa condicién mineritaria. resistiendo (a la manera del «res-
to de Israel») a la marea que barre las motivaciones al compromiso. Y aceptando esa con-
dicién minoritaria sin asomo de elitismo, porque la educacidn para la militancia se con-
trapone a Ia educacién para ser ¢lite® y quien es militante estd llamado a mantener su fi-
delidad a la «masa», al pueblo del que procede y con el que comparte bisicamente su
cultura y valores. Quien vive la militancia cristiana vive una fidelidad hacia su pueblo al
estilo de Jesds y de los profetas, es decir, aunque ese pueblo no resulte especialmente
digno de ese compromiso militante ni valore su accion a favor de la comunidad; se en-
trega por su pueblo no porque éste sea en si mismo merecedor de tal entrega, sino por-
que Dios ama a] pueblo 2 pesar de sus pecados y Io quicre liberar. Asi, quien es militan-
te se siente a la vez parte de ese pueblo y conoce y experimenta sus limitaciones y nece-
sidades; pero se sabe también llamado por Dios a asumir la doble responsabilidad de
anunciar a su pueblo la conversién y de mostrarle los caminos gue puedan transformar
una realidad de pecado e injusticia hacia un futuro de libertad y solidaridad.

Una fuente mds de dificultad deriva del propio 4mbito eclesial, en el que el ya pro-
longado debate entre organizaciones cristianas «de la presencia» y «de la mediacién»
(«testimoniales» y «misioneros». prefieren decir algunos) parece haberse saldado, al me-
nos a nivel de las posiciones mayoritarias del episcopado, 2 favor de la primera de Ias
férmulas, mds valorada por sus mentores por asegurar mejor —afirmoan éstos— la iden-
tidad eclesial frente a la sociedad secularsC. Sin embargo, la experiencia histérica de la
relacién Iglesia-sociedad moderna ensefia que hay que evitar las tentaciones del «atrin-
cheramiento cognitivo» (militancia activa contra la modernidad) o de la «negociacion
cognitiva» de la propia identidad cristiana (adaptacién a la realidad hasta perder la iden-
tidad propia). La alternativa a estas dos actitudes inadecuadas se basa en Ia metodologia
conciliar, que propone una estrategia diferente: ponerse 2 la escucha de los signos de los
tiemposs?, ver qué nos ensefian éstos acerca de nuestros propios fallos y fracasos y des-
cubrir los retos a través de los cuales se puede revelar la voluntad de Dios para nuestra
generaciéns2,

47 Cf. GArCia DE ANDOIN: 1997, 36-37. El autor hace referencia a la tipologfa propuesta por Tomos y Apari-
cio. 1995, ¢n referencia al «creyente vocacional», que «vive su crcencia como respuesta personal al evan-
gelio, sumdndose a una tradicidn e incidiendo en la historias,

48 Cf. Sofonias. 3.8-13.

49 Ursma: 1993, 251.

50 Mons. Sebastidn afirmaba en su ponencia del Congreso de Apostolado Seglar {Madrid, 16 de noviembre
de 2004): «necesitamos liberarnos mds a fondo de las consecuencias negativas de unos decenios en Jos que
pretendimos identificar artificialmente la Iglesia con la soctedad»: Sebastidn Aguilar, 2004.

51 Cf. Concilio Vaticano II, Gaudium et spes, nitmas. 44, 62, 70.

52 Cf. Marrin VELASCO: 1996, 99-100.
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3.3. Socializacion y motivaciones de la militancia

Sociolégicamente considerados, los procesos de iniciacidn y acompafiamiento en la
militancia cristiana son procesos de socializacién secundaria, muy relevantes para las
personas que en ellos se implican, porque se trata de transmitir e interiorizar un estilo
de vida caracteristico y exigente. A la militancia se llega por medio de otras personas
y en contacto activo con la realidad, es decir, mediante una «pedagogia de la accién».
Por tanto no cabe ¢l modelo de socializacién sectarias?, que tiende a reconfigurar la
personalidad del sujeto de un modo tal que lo-aisla de su medio social propic: ni tam-
poco se busca una socializacién del tipo «efecto Pigmalién», que busca modelar a las
personas a imagen y semejanza de quien acompaiia su proceso de iniciacidn. Mds bien
se trata de vna soclalizacién abierta, que busca comprometer ain mds al militante con
su propio medio y su propia realidad vital, pero respetando su proceso de maduracién,
sin lrnposiciones ni procedimientos que puedan resultar manipuladores de la libertad
personal.

En cuanto a sus motivaciones, la militancia cristiana no se identifica con una acti-
tud prometgica’d, desde la que los fracasos son fuente de frustracion; la motivacién re-
ligiosa cristiana (no meramente ética) sitia la militancia en una espiritualidad del don
recibido (Jesucristo y su accién salvifica) a través de la comunidad eclesial; es una ex-
periencia de gratuidad que genera compromiso, en una dindmica educativa y esperan-
zada, donde los fracasos pueden ser integrados como parte del aprendizaje y donde no
sélo se valoran las metas alcanzadas, sino también los procesos vividos y lo que en
ellos se aprende y madura. Tiene aqui gran protagonismoe una buena pedagogia de la
accién, asi como la animacién y el acompaiiamiento de la experiencia militante como
proceso de educacién en la fe. Tal proceso favorece la elaboracién de esa espirituali-
dad de la gratuidad. que lleva a encarnar el proyecto de Dios en los dmbitos sociales
en que se desarrolla la vida concreta y cotidiana no tanto como el cumplimiento one-

roso de un deber ético, sino como la comrespondencia amorosa al don recibido de
Dios.

34. Militancia y vida universitaria

1a accién militante cristiana universitaria trata de encarnar la fe en la vida universi-
taria, no como reproduccién de la pastoral general o parroquial en la universidad, sino
asumiendo los rasgos propios de ese ambiente. Ello supone didlogo con la cultura y quie-

53 Nos referimos aqui literalmente a1 modo de socializacién propic de las sectas, que tiende a provoear 1a rup-
tura de la persona con su medio habitual. Sin embargo, como ha sefalado tiempo atrds un notable informe
de la Santa Sede, algunas mentalidades o actitudes de secta «sc pueden encontrar también en grupos czis-
tianos o dentro de algunas iglesias o comunidades eclesiales»: Secretariado para la Unidad de los Cristia-
10s (1986). Sectas y nuevos movimientos religiosos. Desafios Pastorales, Ciudad del Vaticano, citado por
Bahamonde. 2003, 33.

54 La acci6n militante es una accidn «dificils, pero vivir la militancia como una carga pesada parece remitir
mis a motivacion ética que a motivacién especificamente religiosa. Cf. FERNANDEZ BARBERA, 2004, 38.
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nes se dedican a la produccidn cientifica, implicaci6n en los procesos y conflictos de la
vida universitaria, compromiso en las mediaciones de participacién y transformacidn,
descubrimiento de un nuevo sentido del estudio al servicio de la scciedad... Y todo des-
de la opcién evangélica prioritarta, Ios pobres (de la universidad misma, de nuestra so-
ciedad y de nuestro mundo globalizado).

Una dificultad grave proviene de Ia propia debilidad de la vida universitaria en
este momento, reducida en gran parte a vida académica. La vivencia universitaria ape-
nas existe para muchos universitarios: escasean los foros de debate, la asistencia a
conferencias y otras actividades que propiamente harian de la experiencia académica
una experiencia universitaria, Esas actividades son en muchos casos percibidas como
distracciones de lo que «es importante»: superar exdmenes, aunque Se IECONOZCa en
teoria que la universidad debiera ser méds que un centro de ensefianza (por muy supe-
rior que sea) que dispensa titufos con los que concurrir al mercado laboral. Deberfa
socializar la cultura y ser capaz de impuisar el andlisis critico y el debate social y
cientifico. Pero la institucién universitaria se ha empobrecido como espacio socializa-
dor de la cultura, de actitudes sociopoliticas v de la participacién social e institucio-
nal.

En general, el alumnado apenas se siente involucrado y participa muy poco en las es-
tructuras de representatividad; cuando fo hace descubre con frecuencia grupos muy cor-
porativos o muy vinculados a intereses exégenos a la universidad misma, El mismo pro-
fesorado ha decaido en su actitud critica y en su capacidad de movilizacién y cunde en
todos (alurnado y profesorado) el camino pragmdtico de la sumisién al poder. Crece,
por tanto, el pragmatismo en todos los estamentos universitarios y la blisquedz de Ia
competencia es confundida con la obsesién por la competitividad. De hecho, los univer-
sitarios apenas buscan en la Universidad nada mds que la preparacién para la vida profe-
sional; pero paradéjicamente aparece bastante frustracién al respecto: el 35% de los uni-
versitarios espafioles opina que la wmversidad espafiola actual no prepara adecuadamen-
te a los estudiantes para la vida profesionals?.

Es imprescindible que la universidad logre formar profesionales competentes, pero
a veces el énfasis en la competitividad ha sido exacerbade hasta confundir ser compe-
tente con ser competitivo. Lo que se logra es generar relaciones individualistas, con-
trarias al espiritu universitario; la insistencia en la «excelencia» adn mds que en la «ca-
lidad» tiene una clara resonancia elitista, muy presente en la ideologia universitaria do-
minante, reflejo de una Europa obsesionada por competir con USA. Sin embargo, me-
rece la pena recordar al respecto que el sistema educative de Finlandia, reconocido
como ¢l mejor de la OCDE, fundamenta su éxito no en priorizar la competitividad,
sino la solidaridad.

55 Fupdacién BBVA, 2005.Y sin embarge, frente a esta realidad, un date resulta desconcertante: el §2% de
los jévenes universitarios se encuentra muy satisfecho con su vida en general (puntuaciones de 7 2 10 en
una escala de 0 a 10) y su futuro personal es percibide de forma muy positiva. Por tanto, es preciso ex-
plorar esta (al menos aparente) contradiceion entre condiciones objetivas y percepciones subjetivas de los
jévenes universitarios: jes mera acomodacién resignada a o que hay?. ;es efecto de la “cultura de la sa-
ﬁsfacdén‘;? ;0 es falta de conciencia critica acerca de la realidad social y del panorama sociolzboral que
les espera?
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3.5. Militancia y el reto de evangelizar en ¢l medio nniversitario

La vivencia de la militancia cristiana como accién evangelizadora en nombre de la
Iglesia, en el 4mbito especifico de la universidad, supone conciencia de ser Iglesia en el
medio estudianti] y de trabajar por el Reino en los espacios propios en que se desenvuel-
ve la vida universitaria. Su consecnencia es la explicitacién de ese ser Iglesia en el me-
dio universitario, algo que supone un reto no exento de dificultades, a la hora de actuar
ptblicamente, para relacionar esa militancia piblica con las opciones de fondo y Ia vo-
cacién cristiana militante.

La pedagogia de la accién (campafias y otros procesos de accion colectiva), asi como
la tarea de animacién y acompaniamiento eclesial v adulto de la experiencia militante, son
dos aspectos clave para superar estas dificultades. Por su parte, 1a participacién y el com-
promiso activo en espacios intracclesiales y sociopoliticos es complementario en 2 mili-
tancia, pero en razén de una légica de encarnacién, no debe sustituir ni impedir la accién
en el medio propio del joven universitario.
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Magisterio de Juan Pablo II ante los desafios
de la Paz y del Ambiente

Mons. GIAMPAOLO CREPALDI*

«;Podemos quedar al margen ante las perspectivas de un desequilibrio ecolégico, que
hace inhabitables y enemigas del hombre vastas 4reas del planeta? ; O ante los problemas
de Ja paz, amenazada a menudo con la pesadilla de guerras catastréficas?» (Novo millen-
nio ineunte, n. 51).

INTRODUCCION: UNA NUEVA ESTACION PARA LA DOCTRINA SOCIAL
DE LA IGLESIA

Antes de considerar detenidamente los dos temas citado en el epigrafe, la enciclica
Novo millennio ineunte trata cuestiones que, por motivos diversos, han caracterizado el
magisterio social del gran Pontifice desaparecido hace un afio, y es oportuno detenerse
brevemente, a modo de introduccién, sobre la nueva estacién que se ha abierto con el
pontificado de Juan Pablo H para la Doctrina Social de la Iglesia.

A él le debe mucho la Doctrina Social de la Iglesia. Hoy somos més conscientes de
la importancia de la Doctrina Social en Ja vida de la Iglesia, de las comunidades cristia~
nas, de las asociaciones y movimientos del laicado organizado y en la accién de cada uno
de los cristianos en relacién con los problemas de 1a comunidad humana. Y esto, no sélo
en el sentido de un relanzamiento de la Doctrina Social, fuertemente deseado y realiza-
do durante todo el Pontificado, sino principalmente en el sentido de una recuperaci6n or-
génica de toda la ensefianza precedente, especialmente de la doctrina conciliar, y de una
decisiva profundizacion teolégica de la misma.

Con sus ensefianzas y en el espiritu de la Gaudium et spes, Juan Pablo II ha puesto
de manifiesto la fundamentacién de la Doctrina Social en la misién propia de la Iglesia,
y ha precisado la dimensione evangelizadora de la misma, considerdndola como parte in-
tegrante del anuncio de Crstol. De esta manera la invitacion a abrir las puertas a Cristo

*  Secretario del Pontificio Conseio «Justicia y Paz». Ciudad del Vaticano.

1 De manera especial en Sollicirudo rei soctalis, 1. 41, Juan Pablo I especifica que la Doctrina Social de 1a
Iglesia pertenece al campo de la teologia moral v en la Centesimus annus la define como «instrumento de
evangelizacidnr (n. 54).

Sociepap ¥ Uroria. Revista de Ciencias Sociales, n.° 27. Mayo de 2006
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—mensaje que identifica con mucha fuerza su Pontificado— se ha convertido también ex
una invitacidn para abrir las puertas a Ia Doctrina social de la Iglesia, que anuncia a Cris-
to y su misterio de salvacién y, haciéndolo ast, consigue que el hombre comprenda me-
jor al hombre mismo. De esta manera el llamado «relanzamiento» de la Doctrina Social
ha podido alcanzarse mediante una profundizacién radicada en lo teolégico. en lo cristo-
légico y en lo eclesiolégico.

Es indudable, pues, que las tres grandes enciclicas trinitarias de Juan Pablo II -1a Re-
demptor hominis, la Dives in misericordia e la Dominum et vivificantem— contienen en
su propio interior reflexiones importantes de Doctrina Social. El Catecismo de la Iglesia
Catélica incorpora importantes capitulos de Doctrina Social, como profundizacién teolG-
gica de los sacramentos y del Padre Nuestro. El Compendio de la Doctrina Social de la
Iglesia, publicado por voluntad de Juan Pablo II, sitia a la Doctrina Social dentro del
proyecto de Dios sobre la humanidad y. por tanto, dentro de la misién de la Iglesia en su
servicio al mundo para su plena salvacién. La Doctrina Social no es un capitulo separa-
do de la teologia v de la vida cristiana. Dicha Doctrina nace dentro del misterio de la cre-
acién, de la encarnacién y de la salvacion a cuyo servicio est4 la Iglesia y de la que se
acompafia al gjercer su misién.

Las tres enciclicas sociales Laborem exercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1987)
y Centesimus anmus (1991) contienen, a su vez, aclaraciones doctrinales sobre la natura-
leza misma de la Doctrina Social de la Iglesia que tienen todos los caracteres para ser de-
finitiva. Con todo esto tenemos un cuadro conceptual de una claridad y de una profundi-
dad tinicas. Juan Pablo IT ha concluido un largo recorrido de profundizacién en la esen-
cia de la Doctrina Social en relacién con la misién de Ia Iglesia que habia comenzado
con el Vaticano I1. y al mismo tiempo, ha hecho posible, precisamente a partir de un cua-
dro tan sabiamente construido, los desarrollos posteriores. Ha marcado el punto y ha tra-
zado la circunferencia. Gracias a su ensefianza, la Iglesia conoce con mayor profundidad
lo que es la propia Doctrina Social, cémo esta brota de su relacién esponsal con Cristo,
c6mo asume como horizonte propio y camino privilegiado para el hombre. La Iglesia, en
efecto, con su ensefianza social «no s6lo no se aleja de la propia misidn, sino que es es-
trictamente fiel a ella»2.

De esta enseifianza de Juan Pablo II todos hemos aprendido a considerar el compro-
miso en el mundo del trabajo, de la econormia, de la politica, como anuncio de Cristo y
de su proyecto de amor y de fraternidad universal, de justicia y de libertad. Todos hemos
aprendido a pensar en la Doctrina Social como expresién de la apostolicidad de la Igle-
sia y de su lanzamiento pastoral hacia el hombre «en su realidad concreta de pecador y
de justos. Todos hemos aprendido a no considerar la Doctrina Social de la Iglesia como
una teoria, una filosofia, una sabiduria humana, ni como una ideologia, sino como vida
cristiana, como caridad, fruto de la fe animada por la esperanza. De ia ensefianza de Juan
Pablo I todos hemos comprendido més a fondo que la Doctrina Social nace del bautis-
mo, s¢ nutre de la eucaristia, estd animada por la oracién. Hemos entendido que esta es
Jjuicio y discernimiento que la comunidad en cuanto tal, a la luz de la fe y bajo Ia guia de

2 Compendio de la Doctring Social de la Iglesia, n. 64.
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08 pastores, empuja a actuar en Ia caridad en servicio del autentico bien de los hombres.
Hemos entendido que todos los miembros de la Iglesia, sin excluir a nadie, tienen una
vocacin especial en el campo de la Doctrina Social. Los fieles laicos, sobre todo, han
somprendido cémo la Doctrina Social vivifica y orienta su presencia en el mundo, sin re-
Jucirla a un puro hacer v sin quitarie nada a su originalidad responsable y creativa.

Juan Pablo II ha mostrado en su imponente y grandioso magisterio social que la ac-
fuacién de la Iglesia es siempre expresién de su ser; que la presencia de los cristianos en
el mundo es consecuencia de una vida cristiana completa, especiabmente alli donde de
manera principal el hombre no es respetado en su propia dignidad; que penetrados de an-
tentica humanizacion estas cosas son posibles alli donde es respetada la plenitud de la
vocacién humana. Esta «globalidad del anuncio», por el cual la Doctrina Social no es
cosa para adeptos a los trabajos, sino, como dice el Compendio, es «de la Iglesia» v per-
tenece al la integridad del mensaje cristiano, no sélo ha sido observada por Juan Pablo IT
en sus documentos ¢ intervenciones, sino que ha sido también vivida por él de forma
muy intensa. A la vida en Cristo le corresponde una plenitud humana, de lo cual la per-
sona de este Pontifice ha sido prueba evidente a los ojos de todos. ;Quién no recuerda la
plenitud humana del gran Papa cuando, en los dltimos tiempos, la enfermedad lo privaba
de las fuerzas y le cambiaba incluso el aspecto fisico? En su muerte todos hemos visto
una forma posterior de anuncio de Cristo, la forma suprema, que ha concluide con aquel
amen, pronunciado para sellar el fin del sufrimiento terreno y para anunciar el inicio de
la paz eterna.

JUANPABLOLIY LA PAZ

1. Pero Juan Pablo II ha anunciado la paz siempre, porque ha anunciado a Cristo,
que es nuestra paz, siempre. Cuando la Iglesia proclama Ia verdad sobre Cristo, sobre si
misma y sobre el hombre, anuncia la paz de Cristo o, mejor, anuncia a Cristo que ¢s la
paz: este es el leitmotiv de todo el magisterio del Papa sobre la paz.

El tema de la paz ha sido, sin duda, un tema recurrente en la ensefianza de Juan Pa-
blo II, un tema —se podria pensar— junto con otros temas. Uno entre tantos. Un tema,
por tanto, no esencial. Y en cambio ha sido el tema fundamental, anunciado siempre,
también cuanto ha tratado otros temas. Anunciado con los documentos y los discursos,
con las advertencias y con los [lamamientos, con los anuncios y las denuncias, con la ple-
garia y la colaboracién ecuménica, con los viajes pastorales y con la diplomacia, a través
de los encuentros con los grandes de la tierra y también con los jévenes y con los enfer-
mos. :

2. Para comprender este aspecto del magisterio de Juan Pablo II sobre la paz se
debe distinguir la paz como ausencia de guerra y la paz como vida plenamente humana
en Cristo.

En efecto, el Papa se ha ocupado muchas veces de la paz en el primer significado.
Haciendo esto —se puede decir— €1 se ha ocupado de la paz como tema concreto. Pero
se ha ocupado todavia més, y de manera constante, de la paz en el segundo sentido. Esta
es efectivamente la paz «plena», que comprende la verdad, la libertad, la justicia, y que
sola permite llegar sélidamente también a la paz como ausencia de guerra. Juan Pablo IT
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ha hablado de paz, por tanto, también cuando no ha utilizado esta palabra, y cuando
hablado de justicia, de la unidad de la familia humana a los ojos de Dios, del proyecto di
Dios sobre la humanidad.

De manera particular, al valor de la justicia el Papa ha umdo el de la solidaridac
como camino privilegiado para la paz. Sila paz, escribia en la Sollicitudo rei socialis, re-
firiéndose al lema de Pio XII «Opus iustitiae pax», es fruto de 1a justicia «hoy se podriz
decir, con la misma exactitud y andloga fuerza de inspiracién biblica: Opus selidaritati:
pax, la paz como fruto de Ia solidaridad»3.

Otra via maestra para la construccién de la paz indicada por Juan Pablo II es la de los
derechos de tode hombre y de sus correspondientes deberes, es la de la dignidad de la
persona humana, de los pueblos v de las cuituras, nacida de la respuesta a la llamada de
Dios. Escribia en 1999: «cuando la promocién de la dignidad de la persona es el princi-
pio conductor que nos inspira, cuando la bisqueda del bien comtin es el compromise pre-
dominante, entonces es cuando se ponen fundamentos sélidos y duraderos a la edifica-
cién de la paz. Por el contrario, si se ignoran o desprecian los derechos humanos, o Ia
biisqueda de intereses particulares prevalece injustamente sobre ¢l bien comim, se siem-
bran inevitablemente los gérmenes de la inestabilidad, la rebelidn y la violencia»,

Mas, para Juan Pablo II, entre los derechos humanos hay uno de elios que lo consi-
dera, st se puede decir asi, «mds fundamental» que los demds, el de la liberad religiosa.
Esto se debe a que la dignidad humana tiene su fuente en su relacién con Dios a cuya
imagen el ser humano ha sido creado por Dios mismoS. Y esta consideracién del Papa no
es una consideracién en abstracto. Si de ello tiene, en efecto, una prueba en los aconte-
cimientos de la historia, el mds clamoroso de los cuales fue, en el transcurso de su Pon-
tificado, Ia caida del Murc de Berlin y el fin de los bloques idecldgicos y militares en-
frentados. Juan Pablo II ha interpretado tecldgicamente aquel hecho como la imparable
consecuencia de la determinacién con que la ideologia marxista y el régimen comunista
querian extirpar a Dios del corazén del hombre. Escribia sobre esto el Papa, un ahos des-
pués de la caida del muro: «la fe religiosa es tan importante [...] que en muchos casos se
estd dispuesto a cualguier sacrificio para salvaguardarla. En efecto, todo intento de repri-
it o eliminar lo que més aprecia una persona, corre el riesgo de terminar en rebelién
abierta o latente»$. De aqui, también, v como consecuencia, la necesitad de partir de Dios
para reconstruir una convivencia humana pacifica no sélo en los pafses salidos del co-
munisme real, sino también en los del occidente opulento y, sobre todo, en los més po-
bres. Es evidente, por tanto, la proximidad entre paz y libertad religiosa, en las relacio-
nes entre los Estados v en el interior de los Estados.

3. Con Juan Pablo II, pues, la paz adguiere un significado cultural fuerte. La paz en
las sociedades y entre los pueblos se entiende como conectada con la respuesta que los

Carta enciclica Sollicitudo rei secialis, . 39.
Juan Pable I, Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz del 1° enero 1999, n.° 1.
Cf. Juan Pablo II, Discurso a los participantes en el V° Coloquio Juridico Internacional promovido por la

Pontificia Universidad Lateranense, 5 (10 marzo 1984); Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz, 1988,
Tatroduccién.

6  Juan Pablo I, Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz del 1° de enero de 1991, 2° 5.
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hombres dan a la llamada de Dios. El sentido de Ja cultura y de las culturas, el significa-
do de la pertenencia a la historia de un pueblo y de una nacién, la libertad de adherirse a
una religién, la adhesién a la Religio Vera del cristianismo, son todas dimensiones fun-
damentales del problema de la identidad del hombre que responde a la lamada de Dios.
Segiin Juan Pablo II se juega aquf el sentido ditimo de la construccién de la convivencia
bumana y, por eso, de la paz. De forma en cierto modo profética, el Papa exhortaba, en
el Mensaje para ¢l 1° de enero del 2001, el afio de las Torres Gemelas, «a reflexionar so-
bre el didlogo entre las diferentes culturas y tradiciones de los pueblos, indicando asi el
camino necesario para la construccién de un mundo reconciliado, capaz de mirar con se-
renidad al propio futuro. Se trata de un tema decisivo para las perspectivas de Ia paz»7.

En definitiva, la paz para Juan Pablo 1 es ciertamente «paz social», convivencia so-
lidaria, es también orden econdmico y financiero internacional, es orden mundial funda-
do sobre derechos. Pero paz —para el Papa Wojtyla— es sobre todo respuesta a la que
los hombres individual y comunitariamente dan a 1a llamada de Dio. De ahi pace la dig-
nidad de la persona y de los pueblos, la adhesién a una gramdtica natural de relaciones
sociales fundada sobre el Creador, el respeto de los valores inviolables e inmanipulables
por el hombre, la asuncion de deberes que superan nuestro individvalismo y fundan las
relaciones comunitarias. En suma, con Juan Pablo II el horizonte de la paz se ha alarga-
do progresivamente y la paz se ha convertido, cada vez mds, en una exigencia de la co-
munidad mundial, pero al mismo tiempo se ha hecho més profunda y enraizada, de ma-
nera que la paz es sentida cada vez més como el problema mismo del hombre, que no se
resuelve fuera de la relacién con Dios.

JUAN PABLO I Y LA ECOLOGIA

El segundo gran desafio actual que nos hemos propuesto analizar a partir de la visién
del magisterio social de Juan Pablo I es el ecolégico, cuya conexién con el reto de la paz
ha sido subrayado por Juan Pablo IT mismo. Con las siguientes palabras abria, en efecto,
el Mensaje para la Jornada mundial de la paz de 1990 «en nuestros dias aumenta cada
vez mds la conviceibén de que la paz mundial estd amenazada, ademds de por la carrera
armarentista, por los conflictos regionales v las injusticias aiin existentes en los pueblos
v entre las naciones, asi como por la falta del debido respete a la naturaleza, la explota-
¢ién desordenada de sus recursos y el deterioro progresivo de la calidad de la vida»3.

1. Se puede afirmar que frente a la «complejidad del problema ecol6gico», el Papa
Wojtyla ha propuesto su visidn realista.

En efecto, se tiene que reconocer que existen muchas formas, hoy, de idolatria de la
naturaleza, que confloyen en un «ecologismo radical», como es a tendencia, s6lo apa-
rentemente opuesta, a disolver completamente, y sin dejar nada fuera, la naturaleza en la
cultura. Semejante ecologismo radical emerge con mucha frecuencia en el debate sobre
los problemas demogréficos y sobre la relacién entre poblacién, ambiente y desarrolio.

7 Juan Pablo II, Mensaje para ia Jornada Mundial de la Paz del 1° de enero de 2001, n.° 3.
8  Juan Pablo I Mensaje para la Jornada mundial de ig Paz del 1° epero 1990, n.° 1.
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Con ocasién de la Conferencia Internacional del Cairo sobre Poblacién y Desarrollo e
1994, Juan Pablo II debia contrastar la idea marcada por un ecologismo radical segin !
cual el aumento de la poblacién en los préximos decenios seria de tal calibre que llevz
ria al colapso a los equilibrios naturales del planeta y a impedir su desarroflo. Estas tesi
han sido ya refutadas® vy, por suerte, estin en regresién. Pero al mismo tiempo, los mis
mos que proponian esta visién maltusiana, animados por un ecologismo radical, propo
nian, como medio para frenar los nacimientos e impedir el supuesto desastre ambiental
instrumentos totalmente distintos de los naturales, como el recurso al aborto y a la este
rilizacion masiva en los paises pobres con alta tasa de natalidad.

Por su parte, Juan Pablo IT ha propuesto una visién realista de las cosas, manifestan
do confianza en el hombre y en su capacidad. siempre nueva, de buscar soluciones a lo
problemas que la historia Ie plantea. Capacidad que permite al hombre rechazar con fre
cuencia las previsiones catastrofistas, recurrentes, infaustas e improbables!0.

2. La orientacion ética de la actuacién humana ante los conflictos con la naturale
za. Este es ¢] punto clave del magisterio de Juan Pablo II sobre la ecologia. La enciclic:
Evangelium vitae interpreta la presencia de esta onentacién que ya existe desde el inicio
con la prohibicién de comer de los frutos del 4rbol (Gn 2,16-17)1! vy la comsiguiente pre-
gunta planteada a Cain, que habia quebrantado esta prohibicion: «;Que has hecho?». Ta
pregunta tarbién estd dirigida al hombre contempordneo para que tome conciencia de Iz
gravedad de los atentados cometidos también hoy contra Ia vida humana. S6lo un ejem-
plo: el persistente escandalo del hambre que todavia padece una gran parte de la huma-
nidad. 51, en efecto, la produccién alimentaria mundiai ha aumentado en relacién con las
previsiones y permite por tanto quitar el hambre a muchas més personas de lo que se po-
dria prever, igualmente es verdad que la distribucién de la comida es desigual hasta el
punto de dejar que la padezca una buena parte del planetal2. Fn la misma enciclica, la
Evangelium vitae, Juan Pablo Il respondia insistentemente a la pregunta «;qué has he-
cho?», con una pregunta retdrica: «;COémo no pensar {...] en la siembra de muerte que se
realiza con el temerario desajuste de los equilibrios ecolGgicos?»13.

Por Io demds, el problema ecolégico es percibido indudablemente como problema
ético en el Mensaje de la paz de 1990, el \inico documento de Juan Pablo IT fotalmente
dedicado a la cuestién ambiental cuyos principios permanecen todavia totalmente vali-
dos. Escribia el Papa en el citado Mensaje, titulado Paz con Dios Creador-Paz con toda
la Creacidn: «algunos elementos de la presente crisis ecolGgica revelan de modo eviden-
te su cardcter moral. Entre ellos hay que incluir, en primer lugar, lz aplicacion indiscri-

9 Cf.p.ec.. G-F Dumont, El fenomeno demografico e le politiche di controllo della popolazione, in Pontifi-
cia Accademia per 1a Vita, Commento interdisciplinare alla «Evangelium vitae», direzione e coordinarmen-
to di R. Lycas Lucas L. C., Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1997, pp. 549-572.

10 Department of Economic and Social Affairs, Population Division, Population, Environment an Develop-
ment-The Concise Reporr, United Nations, New York 2001. Este informe muestra cOme las previsiones ca-
tastrofistas en refacién con la cantidad de poblacién en el 2050, con los niveles de vida y con el agota-
mrento de 10s recursos energéticos no rencvables han pecado de excesivo pesimismo antropolégico.

11 Juan Pablo II, Evangelium vitae, 25 marzo 1995, n. 42.

12 Ibid.

13 Ihid.
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ninada de los adelantos cientificos y tecnolégicos. Muchos descubrimientos recientes
aan producido innegables beneficios a la humanidad; es mds, manifiestan cudn noble es
la vocaci6n del hombre a participar responsablemente en 1a accién creadora de Dios en
2] mundo. Sin embargo, se ha constatado que la aplicacién de algunos descubrimientos
en el campo industrial y agricola produce, a largo plazo, efectos negativos. Todo ha de-
mostrado crudamente cdmo toda intervencion en el drea del ecosistema debe considerar
sus consecuencias en otras dreas y, en general, en el bignestar de las generaciones futu-
ras»i4,

Adernds, en el pensamiento del Papa Wojtyla, dado que «hay una constante interac-
cién entre 1a persona humana y la naturaleza»15, esta Gltima no puede entenderse en sen-
tido ético si se considera s6lo de manera natural, ni, por otra parte, si se entiende como
campo indiscriminado para el ejercicio de la técnica. Existen ante nuestros ojos muchas
pruebas de esta relacién complementaria en el tratamiento del ambiente, entre naturaleza
y hombre, entre aspectos materiales y aspectos inmateriales.

Al sefialar esta complementariedad, cada vez més evidente, entre ambiente natural y
mundo del hombre, entre aspectos materiales e inmateriales del desarrollo, entre ecolo-
gia por un lado y cultura y ética humana por otro, Juan Pable T ha utilizado acertada-
mente la expresién «ecologia humanax» 16, Dios no sélo ha dado al hombre la tierra, sino
que le ha dado también el hombre al hombre mismo. Por eso €1 debe respetar no sélo la
naturaleza mediante una «ecologia natural», sino también la vida moral digna de] hom-
bre mediante una «ecologia humana». Si non se respeta la naturaleza se derivaran tam-
bién dafios para la sociedad: una zona wbana degradada, por ejemplo, provoca también
malestar social; al mismo tiempo, si non se respeta la ecologia de las relaciones humanas
y sociales resultard deteriorado también el ambientel?.

3. Por Ultimo, para Juan Pablo 11, el problema ambiental es un problema antropols-
gico: «En la raiz de la insensata destraccién del ambiente nateral hay un error antropo-
I6gico, por desgracia muy difundido en nuestro tierpo. El hombre, que descubre su ca-
pacidad de ransformar ¥, en cierto sentido, de “crear” el mundo con el propio trabajo, ol-
vida que éste se desarrolla siempre sobre la base de la primera y originaria donacién de
las cosas por parte de Dios. Cree que pnede disponer arbitrariamente de la tierra [...] en
vez de desempefiar su papel de colaborador de Dios en la obra de la creacién, el hombre
suplanta a Dios y con ello provoca la rebelién de la naturaleza. més bien tiranizada que
gobernada por él»18, En la visién de Juan Pablo TI, Ja dimensién ecoldgica no es, pues,
s6lo una circunstancia natural, es también una circunstancia antropolégica. La forma de
relacionarse con el mundo depende de la forma de relacionarse del hombre consigo mis-
0.

Pero al leer el parrafo de Ia Centesimus annus aportado anteriormente, también es ne-
cesario afiadir que Ia manera con 1a que el hombre mira dentro de si mismo depende de

14 Iuan Pabio IL Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz del 1° de enero de 1990, n.° 6.
15 Juan Pablo Xl Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz del 1° de enero de 1999, n.° 10.
16 Juan Pablo T, Centesimus annus, 30 diciembre 1987, n. 38,

17 Ibid,

18 1bid. n. 37.
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la manera de dirigirse a Dio. El error antropoldgico es, a su vez, un error teoldgico
Cuando el hombre quiere ocupar el lugar de Dios, se pierde de vista a sf mismo como :
su responsabilidad sobre el gobiemno de la naturaleza.

Si puede afirmar que de este concepto subyacente en toda la Doctrina Social elabo-
rada por Juan Pablo II, el actual Pontifice Benedicto XVI no podia recoger el testimonic
de manera mds eficaz.



Juan Pablo Il y la nueva epistemologia
de la DSI

P. Mario Toso*

PREMISA

Es muy frecuente subdividir Ja existencia de la Doctrina Social de la Iglesia (=DSI)
en dos fases: la primera, en la que esta perteneceria a Ia formalidad de 1z filosofia cris-
tiana; 1a segunda, en la que serfa adscrita al 4mbito de la replogia moral.

En realidad se trata de una visién simplificadora. Efectivamente, no es dificil encon-
trar en los documentos sociales desde Rerum novarum de Leén XX vy también en Mater
er magistra —que segiin algunos entenderia la DSI como una determinacién particular de
la ética filoséfica y que habria querido relanzarla precisamente seglin esta especifici-
dad—, elementos que revelan la dimensi6n teolégica de la misma.

No se intenta aquf, bajo ningtin aspecto, mostrar tode lo que se ha esfumado 1a divi-
sién anterior. Tampoco se pretende recorrer todas las etapas significativas de los docu-
mentos eclesiales a través de los cuales se profundiza la conexién entre doctrina social y
misién de la Iglesial. Principalmente lo que aqui se quiere es ilustrar 12 aportacin espe-
cffica del siervo de Dios Juan Pablo II en relacién con este tema. En sus enciclicas é
continia la reflexién conciliar y postconciliar sobre la misién de la Iglesia también en el
campo social, aportando asf las ultimas premisas teoldgicas y eclesiolégicas para una
nueva definicién de la DSI. El Pontifice vuelve a proponer la expresion «doctrina social»,
privilegidndola respecto a la de «ensefianza social», preferida por Pablo VI. Pero esta,
desde el punte de vista conceptual, no es mera repeticién de la que se empled antes del
Concilio Vaticano II.

LA MISION Y LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

Juan Pablo I en Redempror hominis? (=RH), enciclica programética de su pontifi-
cado, la misién global de la Iglesia la considera explicitamente en referencia al misterio

*  Rector de la Universith Pontificia Salesiana. Roma. Traduce y Adapta para Espafia Juan Manuel Diaz Sén-
chez.

1 Para esta cuestién cfr., Toso, Mario: Verso guale societa? «La dotirina sociale della Chiesa per una nuova
progettualith». Col. «Biblioteca di Scienze Religiose», 157. LAS. Roma, 2000. 491 pp. Pp. 15-44.

2 JuaN PaBrLo IT: Redempror hominis en AAS T1 (1979) 257-324. Aqui seguimos La dignita dell’uomo.
L'encilica programmatica «Redemptor hominis» di Giovanni Paolo II, con commento di B. Hiring, Paoli-
ne. Roma 1979,

SociepaD Y Uropria. Revista de Ciencias Sociales, n.° 27. Mayo de 2006
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de la redencién de Jesucristo, en primer lugar, evangelizadora y abarcadora de la liber:
cién y de la promocién humana. El es el «camino principal de la Iglesias. El es el «cz
mino “a la casa del Padre™, y es «también el camino para cada hombre». «En este ¢t
mino que conduce de Cristo al hombre, en este camino por el que Cristo se une a tod
hombre, la Iglesia no puede ser detenida por nadie. Esta es la exigencia del bien ter
poral y del bien eterno del hombre. La Iglesia, en consideracién de Cristo y en razén de
misterio, que constituye la vida de la Iglesia misma, no puede permanecer insensible
todo lo que sirve al verdadero bien del hombre, como tampoco puede permanecer indi
ferente a 1o que lo amenaza» (RH, 13). Por esto la preocupacién de la Iglesia es por tod
el hombre.

Y este hombre no es abstracto, sino real, concreto, histdrico. El horbre no sélo e
su naturaleza humana, sino el hombre con quien Jesucristo se ha unido y, por tanto, ¢
hombre que vive en El: «El hombre tal como ha sido “querido” por Dios, tal como £
Io ha “elegido” eternamente, llamado, destinado a la gracia y a la gloria, tal es preci
samente “cada” hombre, el hombre “més concreto”, el «mds real»; éste es el hombre
en toda la plenitud del misterto, del que se ha hecho participe en Jesucristo, misteris
del cual se hace participe cada uno de los cuatro mil millones de hombres vivientes so
bre nuestro planeta, desde el momento en que es concebido en el seno de la madre:
(ib). «E]l hombre en la plena verdad de su existencia, de su ser personal y a la vez d
su ser comunitario y social —en ¢l 4mbito-de la propia familia, en el 4mbito de la so
ciedad y de contextos tan diversos, en el ambito de la propia nacién, o pueblo {y posi
blemente s6lo ain del clan o tribu), en el 4mbito de toda la humanidad— este hombr
es el primer camino que la Iglesia debe recorrer en el cumplimiento de su misién, é/ e.
el camino primero v fundamental de la Iglesia, camino trazado por Cristo mismo, vi
que inmutablemente conduce a través del misterio de la Encarnacién y de la Reden
cién» (RH, 14).

En otras palabras, la Iglesia, realidad esencialmente conectada con Jesucristo, de
cual acrualiza la obra de redencién que concierne a todo el hombre, s6lo puede explica
una misién de servicio global para €ste, referida a su bien eterno o a su bien temporal
Mis atin, la Iglesia estd llamada a desarrollar una obra de evangelizacién de fodo el hom:
bre o una obra —umda a la anterior—, de liberacién y de promocion integrales.

Hasta aqui, per se, RH no presenta nada nuevo respecto a los documentos prece-
dentes. Su mayor novedad, —novedad relativa, se entiende—, consiste en que ésta en-
raiza abiertamente en Cristo mismo la obra de liberacién y de promocién de la comu-
nidad eclesial y le asigna el objetivo de liberar y de promover al hombre consideradc
como «el que vive en Cristo». Asi consigue que, para RH, la obra de liberacion y de
promocién integrales que la Iglesia debe realizar. se logre por motivos cristoldgicos en
primer lugar y que se relacione también con el ser cristiforme del hombre, que se va
consolidando y ampliando cada vez mis. Precisamente por esto la accién de la comu-
nidad eclesial tiene que distinguirse de cualquier otro tipo de liberacién y de promo-
cién.

Nos interesa aqui destacar que la acentuacién cristolégica de toda la mistén de Ia
Iglesia tiene que reflejarse en Ja DSI. Es de hecho 1o que llevard a Juan Pablo I a expli-
citar la dimensién reoldgico-cristoldgica con sus enciclicas sociales, que serdn conside-
radas en el siguiente apartado.
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En la enciclica Dives in misericordia3 (=DIM) de 1980 continiia la reflexién de RH y
ie afirma que si Cristo, encarndndose, ha revelado al hombre la misericordia de Dios
—Cristo mismo la encarna y la personifica, El mismo es, en cierto sentido, la misericor-
lia» (DIM, 2)}—, la misién de la Iglesia es la profesion y la proclamacién de la miseri-
sordia divina en toda su verdad: «La Iglesia vive una vida auténtica, cuando profesa y
sroclama la misericordia -—el atributo més estupendo del Creador y del Redentor— vy
:uando acerca a los hombres a las fuentes de la misericordia del Salvador, de las que es
lepositaria y dispensadora» (DIM. 13). Profesando y proclamando la misericordia de
Cristo y del Padre, la Iglesia profesa y proclama la remisién de los pecados v la necesi-
dad de la conversién, y también un amor unificante, que es més potente que la debilidad
de las divisiones humanas y que estd en la base de la unidad de los hombres entre ellos,
zon Dios ¥ con su designio sobre el mundo. Profesando vy proclamado la misericordia de
Dios, la Iglesia profesa vy proclama la «fuente mdés profunda de la justicia» (DIM, 14).

Estas consideraciones de DIM tendrin un influjo directo sobre la forma de concebir
y de elaborar la DSI. Basta s6lo con sefialar las nociones de pecado, de estructuras de
pecado, de conversion que serdn retomadas por Solliciudo rei socialis (=SRS) que per-
miten destacar con més énfasis cémo 1a DSI, en la bisqueda de su propio objetivo, tiene
también una funcién de anuncio y de testimonio del perdén regenerador y recreador de
Dios.

En 1a enciclica Redemptoris missio* (=RM) de 1990, 1a misién de la Iglesia es vista
como actividad al servicio del Reino de Dios (cf RM, 20), y también al servicio de Cris-
1o, que representa la encarnacibn y la realizacidn suma de tal Reino (cf RM, 18). Al igual
que Jesucristo, el Reino de Dios estd destinado a todos, lleva una salvacién integral (cf
RM, 14), «tiende a transformar las relaciones humanas» (RM, 15).

La naturaleza del Reino de Dios estd representada por la «Jla comunién de todos los
seres humanos entre si y con Dios» (RM, 15). Como tal, se dirige a 1as personas, a las so-
ciedades, al mundo entero (cf ib). Asi consigue que la misién de la Iglesiz no pueda en-
tenderse exclusivamente ni en sentido antropocénrrice, o sea, servicio de simple libera-
cién humana; ni en sentido reino-céntrico, 0 sea, servicio de difusién y de realizacién de
los valores del Reino, como la paz, 1a justicia, la libertad, Ia fraternidad, sino como ser-
vicio al didlogo entre pueblos, culturas, religiones,... con el fin de ayudar al mundo a ca-
minar cada vez més hacia el Reino.

La misién de la Iglesia abarca todo eso, pero antes que todo eso es radicalmente
anuncio de Jesucristo, como redentor del mundo, como fuente de toda liberacién plena,
como fuente de valores del Reino y del verdadero didlogo. Si el Reino, los valores evan-
gélicos, la liberacifn, el diflogo, estin destacados per Jesucristo, los valores, 1a libera-
cidn, el didlogo que pretende la Iglesia, todavia no son el Reine (cf RM, 18). De esta for-

3 JUaN PaBLo II: Dives in misericordia en AAS 71 (1980) 1177-1232. Aquf se sigue el texto itliano Rivela-
zione della misericordia. Lentera enciclea «Dives in misericordiar di Giovanni Paolp JI, con commento di
G. Ravasi, Paoline, Roma 1981.

4 Juan PasLo I Redemproris missio en AAS 83 (1991) 249-340. Para Ja wraduccitn italiana y para la nu-
meracién, s¢ sigue Redemproris missio, Tipografia Poliglota Vaticana, Citta del Vaticano 1990. Entre los
comentarios a RM, merece ser destacado Cavoro, E. dal - TRIACA, (Eds.}. La Missione del Redentore.
Ed. LDC. Torino 1992,
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ma, si [a misién de la Iglesia incluye el compromiso por los valores evangélicos, por
liberacién global del hombre, por el dialogo entre los pueblos, tal compromiso s¢ conc
be en estrecha relacién con Cristo, a partir del anuncio integral de Cristo, no sélo com
salvador y libertado del espirity, sino también del cuerpo humano.

RM representa de esta forma, aunque también con otro vestide, los mismos conten
dos de RH, y lo hace en un ambiente cultural que cada vez va rechazando miés la unic
dad de Cristo Salvador y que intenta separar los valores evangélicos de la persona ¢
Cristo. -

La respuesta a esta cultura es decisiva: en el tercer milenio ia misién de la Iglesia n
podré prescindir del anuncio del Reino de Dios, que implica, como elemento central, ¢
anuncio de Cristo, tnico Salvador. Ademds, no limitard su obra de liberacién y de prc
mocion a la simple liberacién y promocion Aumana, separada de Jesucristo. Para qu
sean mds auténticas, las unird cada vez més con el anuncic de Jesucristo, Hombre-Dios

También estos conceptos, como los de RH y los de DIM, terminardn por evocar en 1
mente de Juan Pablo I una DS] menos genérica y menos tradicional. Es decir, una DS
que se atiene mds al plano de Ia salvaci6n, a la realidad del Reino de Dios, del que est
invitada a reconocerse como servidora. Por tanto una DSI més teoldgica y més cristold
gica. No es una casualidad, entonces, que en Centesimus annus Jesucristo sea colocad:
en primer plano como fuente primaria de la DSIS.

2. LA DSI SEGUN JUAN PABLC II

2.1. «Laborem exercens»:
la doctrina social pertenece al Ambito de la moral social

Ya en Laborem exercenst (=LE), se puede tomar contacto con la nueva manera de ha
cer DSI que tiene Juan Pablo H en relacién con sus predecesores. El horizonte global de
LE es, sin ninguna duda, més teolégico. Su organizacién con frecuencia estd atravesad:
con datos biblicos y teoldgicos, a los que, por otra parte, la teologia del trabajo, hechs
anteriormente, va nos habia acostumbrado?. Esto tiene gue aparece, a primera vista, so-

5  Toso, M: «Cenresimus annus»: frontiere della «nucova evangelizzaciones en AA. VV., Frontiere dells
nuova evangelizzazione: la «Centesinus annus», pp. 78-80,

6  Juan PaBLO II: Laborem exercens en AAS 73 (1981) 577-647. Para la traduccidn italiana y para la nume-
racién, se siguen J documenti sociali della Chiesa, pp. 1303-1389.

7  Principal exponente en la elaboracién de una nueva teologia del trabajo ha sido Marie-Dominique Chenu.
Cf, por ejemplo, CHENU, Marie-Dominique. Pour une théologie du travail. Ed. du Senil. Paris, 1955;
trad. espafiola: Hacia una teologia del rrabajo. Ed. Estela. Barcelona, 1960, 106 pp: Cugnu, M. D.. DE
BoBrvis, A.: RONDET, H.: Per una teologia delia creazione ¢ del lavoro.. Ed. Borla. Torino, 1964. Para una
visifn sintética sobre la reclogia del rabajo en tos afios cincuenta, en el Vaticano I y en las teclogias pos-
teonciliares, puede verse MarTal, G.: «Trabajo» en Diccionario teoldgico interdisciplinar. 4 vol. Col.
«Verdad ¢ imagen», 69. Ed. Sigueme. Salamanca, 1987. IV, 829 pp.. 2.° ed. pp. 507-511. También pucde
verse ANGELINI, G.: La reologia cattolica e i lavoro. «Un tentativo di bilancio» en CAPRIOLL A.; LACAR,
L. (Eds.): [l lavoro. VFilosofia, Bibbia e Teologia. Ed. Morcelliana. Brescia, 1983, pp. 135-162; FITTE. H.

Lavoro e redenzione. «Riflessione teologica dalla Gaudium et Spes alla Laborem Exercenss. Armando
Editore. Roma 1996.
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re todo nuevo para una enciclica social, que como final dedica toda una seccién ala es-
iritualidad del trabajos.

Los intentos de Juan Pablo II para renovar la DSI seguin el pensamiento teoldgico
ecién promulgado son evidentes desde los primeros pardgrafos. De hecho, refiriéndo-
¢ a la reciente RH, declara: «En efecto, si como he dicho en la Enciclica Redempror
{ominis, publicada al principio de mi servicio en la sede romana de San Pedro, el
ombre “es el camino primero y fundamental de 1a Iglesia”, y ello precisamente 2 cau-
a del insondable misterio de la Redencidn en Cristo, entonces hay que volver sin ce-
ar a este camino y proseguirlo siempre nuevamente en sus varios aspectos en los que
e revela toda lz riqueza y a la vez toda la fatiga de la existencia humana sobre la tie-
ra» (LE, 1).

En ¢l parigrafo segundo, pues, expresado el deseo de querer reflexionar sobre el tema
le} trabajo, en conexién organica con toda la tradicién magisterial anterior, presenta cla-
-amente la visién biblico-teolégica adoptada por €L «Pero a la vez hago esto siguiendo
as orientaciones del Evangelio, para sacar del parrimonio del Evangelio “cosas nuevas y
s0sas viejas™». (LE, 2).

En el tercer pardgrafo, en cambio, el discurso sobre la naturaleza y sobre la figura de
2 DSI —téngase en cuenta que Juan Pablo I muestra su preferencia por el término doc-
trina sobre el de ensefianza, pero sin renunciar al primero, que cuando es usado es con
frecuencia sinénimo de aquel-—, se hace més explicito. Presentando las fuentes de la mis-
ma, dibuja un retrato de la DSI de tonos inequivocamente teolégicos. «La doctrina social
de 1a Iglesia tiene su fuente en la Sagrada Escritura. comenzando por el libro del Géne-
sis v, en particular, en el Evangelio y en los escritos apost6licos. Esta doctrina pertenece
desde el principio a la ensefianza de la Iglesia misma, a su concepcién del hombre vy de
la vida social y, especialmente, a la moral social elaborada segin las necesidades de las
distintas épocas» (LE, 3).

2.2. «Bollicitudo rei socialis»: si la doctrina social por una parte pertenece
a la teologia moral social, por la otra no se distingue de ella

En las expresiones referidas anteriormente, el lector encuentra un claro anticipo de la
definicién de DSI, que Juan Pablo I formulard en Sollicitude rei socialis (=SRS) y pre-
cisamente en el . 41 tantas veces citado?.

SRS, dadas las premisas puestas por Gaudium et spes, por Octogesima adveniens, por
Laborem exercens y por otros documentos, no deberfa terminar el camino iniciado. Ha-
bia llegado el momento de presentar, de manera mds directa, el nuevo estatuto epistermno-
I6gico de la DS

8 De esta forma Juan Pablo 1T ilustra un aspecto no secundario de ta DSE: el de ser fuente para la elabora-
cién de la espiritualidad del creyente comprometido en las realidades terporales. Un intento de aclarar la
apaortacién de ia DSI a la espiritualidad encarnada del creyente cstd representado por el ensayo de TosQ.
M.: «Dottrina sociale ¢ spirituality: appunti per una spiritualith lzicale nel terzo millennion. LA SOCIETA,
3 {1992) 377-416.

9 Juan PasLo I Sellicitudo rei socialis en AAS 80 (1988) 513-586.
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Desde la Introduccidn —superando las contraposiciones demasiado rigidas entre la
expresiones doctrina y ensefianza y reconociendo en ellas bien una dimensidn tedrica sc
bre todo constante, o bien una dimensién prdctica mas histérica y cambiante—, Juan Pa
blo II observa a prop6sito de la DSI: «Los Sumos Pontifices no han dejado de ilumina
con tales intervenciones aspectos también nuevos de la doctrina social de la Iglesia. Po
consiguiente, a partir de la aportacién valiosisima de Le6n X1, eariquecida por las su
cesivas aportaciones del Magisterio, se ha formado ya un “corpus™ doctrinal renova-de
que se va articulando a medida que la Iglesia, en Ja plenitud de la Palabra revelada po
Jesucristo y mediante la asistencia del Espirite Santo (cf. Jn. 14, 16.26; 16, 13-15), e
los hechos segiin se desenvuelven en el curso de la historia. Intenta guiar de este modo :
los hombres para que cllos mismos den una respuesta, con la ayuda de 2 razén v de la
ciencias humanas, a su vocacidn de constructores responsables de la sociedad terrena
(SRS, 1).

Con expresiones parecidas Juan Pablo II no dice ahora, como habia hecho con LE 3
como hard mds adelante, que la DSI pertenece al 4mbito de la teologia moral. Ademd:
aluede claramente y tambié€n acentia, aunque sea indirectamente, a la armoniosa interdis-
ciplinariedad que se debe realizar en su interior. La DSI no deberia vivir la propia for
malidad teolégico-prdctica de manera autirquica, es decir, sin aprovecharse de la apor
tacién de otras ciencias, especialmente de las ciencias humanas.

Y esto porque, teniendo como aspiracién la de ser reflexién de fe sobre Ias realidades
sociales, en orden a una valoracién ética y a una transformacion propias, esta tiene que
reconocer las ciencias que las estudian de manera especifica. Si la DSI no utilizara s
aportaci6n de la razén y de las ciencias humanas, seria inevitablemente lectura teoldgica.
juicio ético y propuesta operativa, que estardn viciados por lo abstracto y por las genera-
lidades aprioristicas.

También es interesante destacar que en las anteriores expresiones de SRS se presenta
claramente el objetivo ilrimo de la DSI, que distingue de la teologia moral social, a cuyo
4mbito esta pertenece por su propia formalidad. Tal objetivo, segiin SRS, es el de guiar
o, mejor, de orienrar a los hombres a «responder a su vocacién de constructores respon-
sables de la sociedad terrenas. Aqui aparece con claridad que la DSI realiza la propia for-
malidad teolGgico-practica de manera totalmente original: no sélo expresando una valo-
racidn ética sobre las realidades sociales, sino también aportando orientaciones prdcti-
cas con vista a la orropraxis, 0 sea, a la construccion de una sociedad mejor. La DSI se
distingue, pues, y no se oculta en la formalidad de la teologia moral social. Deduciendo
desde la figura de un puro y simple juicio €tico, se convierte en el horizonte de una di-
mension futura, sintética y germinal para una accion constructiva.

Brevemente, SRS parece que reivindica para la DSI —que serd adscrita al &mbito de la
teologia hacia el final de su quinta parte-, una dimensi6én de proyecto: que engendra ide-
ales histéricos concretos siempre actualizados, seglin los valores implicados y las cir-
cunstancias histéricas.

Centesimus Anmisi0 (=CA) homologari todo esto hablando abiertamente del cardcter
experimental de la DSI (cf CA, 59).

10 Juan PaBLO II: Centesimus annus en AAS 83 (1991) 793-867.
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slicitamente humanistas. O sea, dirigidos al hombre, animados e inspirados por un hori-
zonte de desarrollo universa) y solidario de los individuos y de los pueblos (cfr RH, 16),
icompanados por una profunda conversién de la mente y del corazén (cf SRS, 38).

El binomio divino-humano, implicito en el humanismo teo-cristocéntrico y caracte-
izdo por la distincién en la unidad de dos elementos, se refleja en el horizonte de una
iusticia social, integrada y animada por el amor misericordioso y re-creador de Cristo
srucificado. La misericordia y ¢l perdén. en lugar de anular las exigencias objetivas de la
usticia social, Jas perfeccionan, vonfiriendoles contenidos nuevos, «La auténtica miseri-
sordia es por decirlo asf Ia fuente mis profunda de la justicia. Si ésta dltima es de por si
apta para servir de “4rbitro™ entre los hombres en la reciproca reparticién de los bienes
sbjetivos segiin una medida adecuada el amor en cambio, y solamente el amor, (también
:se¢ amor benigno que llamamos “misericordia™ es capaz de restituir el hombre a s mis-
no. La misericordia anténticamente cristiana es también, en cierto sentide, la mds per-
fecta encarnacién de Ja “igualdad” entre los hombres y por consiguients también la en-
sarnacién més perfecta de la justicia, en cuanto también ésta, dentro de su dmbito, mira
il mismo resultado. La igualdad introducida mediante la justicia se limita, sin embargo
al 4mbito de los bienes objetivos y extrinsecos, mientras el amor v la misericordia logran
jue los hombres se encuentren entre si en ese valor que es el mismo hombre, con la dig-
ardad que le es propia» (DIM, 14). La misericordia es indispensable para plasmar las re-
.aciones mutuas entre los hombres, en el espiritu mis profundo en relacién con 10 que es
wmano v con la fraternidad reciproca. A la sociedad, para vivir mejor, no Je basta la jus-
icia humana legal, necesita el suplemento del amor por el hombre.

La justicia auténtica no es la medida entre cosas, sino la medida entre personas. En
2 justicia estd inscrita la exigencia de que a cada unc le corresponda lo suyo: unicuigue
suunt. Pero, puesto que el otro es una persona concreta, es misterio, le corresponde lo de-
sido, 1o mds posible como a una persona concreta, como a una persona-musterio. Para ser
verdaderamente tal, 1a justicia pide, para su mds plena autenticidad, un tipo de medida
jue por si misma exige amor, misericordia y perdén.

La misericordia y el perdén son asumidos por Juan Pablo II como criterios funda-
nentales de regulacion de las relaciones interpersonales comunitarias. Para dar total-
nente a cada uno 1o suyo, no basta, en efecto, una justicia de tipo matemdtico. Esta sa-
isface las exigencias de la convivencia interhumana sobre todo en el plano del tener, de
.0s bienes objetivos, mientras que la misericordia y el perddén responden mayormente a
as exigencias de los hombres que viven en upa comunidad en e] plano del ser22. En otras
salabras, Para Juan Pablo II a la Iglesia le corresponde la tarea de anunciar toda la ver-
lad religiosa y moral sobre ¢l hombre y su vivir social.

Andlogo discurso se hace a propésito del tema frabajo. También Ia enciclica Labo-
rem exercens de 1981 —no es dificil extraerlo de se lectura—, quicre responder a Ia exi-

32 Cf PALUMBEERL S.: Volto, cuore, mant del'uomo. «Le tre encicliche di Giovanni Paole II» [RH, DIM, LE)
revisitate ed articolate. Ed. LDC. Torino, 1983, Sobre estos temas Juan Pablo IT ha vuelto también recien-
temente, después del atentado a las Torres Gemelas de Nueva York ¢l 11 de septiembre. (Cf JuaN PABLO
11. Messaggio per lz giornata mondiale della pace (1 de enerp de 2002), Libreria Editrice Vaticana, Cittd
del Vaticano, 2001).
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gencia y al deber que tiene la Iglesia de anunciar toda la verdad moral y religiosa en estt
campo, legando a proponer una cultura del trabajo inspirada cristianamente?3. En efec
to, intencionalmente, insiste con fuerza sobre los elementos biblicos, teolbgicos, cristo
légicos, antropol6gicos del trabajo, tipicos de una manera de pensar que se realiza en e
4mbito de la fe cristiana. Parece que Juan Pablo I intenta aportar los elementos funda
mentales de una nueva cultura del trabajo, més humana y més solidaria, més inspirad:
desde el punto de vista de la fe cristiana, para que los creyentes vivan en ¢l mundo cor
una proyectividad que tiene en cuenta todos los aspectos de la realidad, sin caer en el ca
pricho de los extremismos del liberalismo y del colectivismo.

Un discurso no diferente hace SRS. Para la solucién de la cuestién social, cuestién
mundial (cf SRS, 9), propone, desde el punto de vista cultural, un humanismo no sélc
cristocéntrico, sino ademds trinitariocéntrico. La historia humana puede producir el efec
to de un desarrollo plenario y planetario si las relaciones entre los individuos, entre lo:
individuos y los pueblos y entre los pueblos mismos estdn marcados por la solidaridad
por el compartir, por la comunidn, valores estos que tienen su realizacién emblemdtic:
dentro de Ia divina Trinidad (cf por ejemplo SRS, 40}, a la que la humanidad debe mira
como meta y modelo de vida, porque ha sido creada muy a su imagen.

También en CA, donde en el centro estd siempre el grave problema del desarrollo de
los pueblos, se propone un humanisme plenario, que se surte de una visidn global sobre
el hombre y sobre Dios v que tiene sus fundamentos mds universales en el hombre cru:
cificado: ] hombre del que la Iglesia tiene cuidado y a quien debe mirar para resolve:
mas adecuadamente los problemas sociales, es el hombre real y concreto, que ha sido in
jertado en el misterio de la redencién y con el que «Cristo se ha unido para siempre a tra:
vés de este misterio» (CA, 53).

Es evidente que para Juan Pablo II 1a Iglesia y los cristianos en general, llamados :
vivir la dimensidn social del Evangelio y de su fe, cuando afrontan la cuestion social, n¢
pueden pensar en resolver radicalmente los problemas sin mirar a Jesucristo. Actuandc
auténomamente seglin su conciencia, como en el caso del compromiso politico, los cre:
yentes tienen que testimoniar, aunque sea indirectamente y en las formas permitidas por
el dmbito de accidn en el que se mueven, su credo y el Evangelio del Sefior Jesis.

23 Toso, M: «Prospettive conciliari ¢ modi di presenza dei cristizni nella “Laborem exercens™. SALESIA.
NUM. 44 (1982) 302-311.



Recuperacion y planteamiento de la doctrina
social de la Iglesia en Juan Pablo II

JosE BuLLON HERNANDEZ®

INTRODUCCION

El Vaticano II, momento decisivo para la Iglesia y su Doctrina Social. La Doctrina
Social de la Iglesia (DSI) en la Gaudium et Spes viene bésicamente presentada como un
conjunto de valores provenientes del mensaje evangélico que pueden v deben organizar
la vida de 1a sociedad, como tarea que han de llevar a cabo todos los cristianos, y asf lo
exige el mensaje cristiano, Hay que observar, comprender y acoger la humanidad con to-
dos los problemas, dificultades, preocupaciones, esperanzas, promesas; y saber leer los
signos de los tiempos: tiempo de enfrentamientos, disgregaciones, revoluciones (social,
demogréafica, democrdtica...} divisién (bloques), pero también tiempo de didlogo y soli-
daridadl; y hay que repensar el mensaje cristiano como palabra liberadora que tiene que
iluminar la problemdtica, y ser Palabra eficaz para la época concreta. Mensaje que ha de
hallar respuesta a los propios problemas?. Asi pues, se escucha al mundo y se escucha la
respuesta de Dios a nuestras preguntas.

Estas claves se concretan en los dos grandes temas que forman las dos partes de la
Constitucién: EI hombre: su vida y actividad en el mundo (I Parte, C II): 1a Doctrina So-
cial de la Iglesia parte de una antropologia exponiendo lo que es el hombre dentro de la
realidad social; se ilustra el sentido cristiano de la vida y la actividad humana; y la visidn
cristiana sobre los dmbitos humanos (II° Parte). se intenta aplicar la visién cristiana a al-
gunos problemas que el hombre encuentra en los tres campos fundamentales de su vida:
familia, ordenamiento social (economia, cultura, vida democréitica y civica) y solidaridad
internacional (paz, guerra...)%.

Desde el Concilio se nos hace ver la dimensién y fuerza que ha de tener el mensaje
cristiano, partiendo de Ia condicién del hombre en el mundo contemporineo, a Ia luz de
Cristo, se intenta iluminar el misterio del hombre para tratar de solucionar los principa-
les problemas de nuestro tiempo. En este documento y, posteriormente, en Ia Populorum
Progressio y el Sinode sobre 1a Justicia, la Doctrina Social de la Iglesia se puede afir-

Facultad de S. Dédmaso e Institute Superior de Ciencias Morales. Madrid

Gaundium et Spes (GS) 2 y 3, en Once Grandes Mensajes, Madrid 1993, p. 309.

GS 10.1. Jb.. p. 397.

Ib., pp. 410-434 y 4335.486.

Populorum Progressio (PP). en Ib., pp. 329-365: La justicia en el mundo, en Sinodo de los obispos 1971,
Sigueme, Salamanca 1972, pp. 51-83.

o= %

Soctepap v Utoria. Revista de Ciencias Sociales, n.° 27. Mayo de 2006
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mar que se presenta como la Hamada a expresar el Reino de Dios en el esfuerzo por ke
grar un mundo mejor. Creer consiste en hacer el reino, luchar por la justicia, comproms
terse en la realizacién de una nueva vida y no sélo dar culto. La Doctrina Social de ]
Iglesia expresa la verdadera religiosidad: hacer la justicia, aunque el crecimiento verd:
dero del Reino no estd sélo en el progreso de ia civilizacidn, de la ciencla y la técnica hu
manas, sino en conocer cada vez més profundamente las riquezas de Cristo, y esperar lo
bienes eternos, acogiendo el amor de Dios. Ahora bien, es este amor el que lleva a |
Iglesia y los cristianos a preocuparse por el verdadero bien temporal de sus hijos y de lo
hombres. Aunque la morada estd en Dios, sin embargo la Iglesia pide que los cristiano
contribuyan al bien de la ciudad terrena, a promover la justicia, la paz y fraternidad en
tre los hombres, ayudando a los pobres y necesitados.

En estos documentos, la ensefianza de Ja Iglesia es presentada de forma liberadoras
ia Iglesia entra en las cuestiones sociales, econémicas y politicas, no para consuuirs:
en proyecto dnico de construccién frente a otros, no para ser verdad incuestionable e
sus afirmaciones y propuesta, sino para sacar del mal y de la opresi6n al ser humano
para buscar desde la fe la verdad y el bien, y colaborar desde la misma en la bisqued:
de yn mundo mejor. La verdad de Dios se tiene que hacer presente para guiar y dar sen
tido alli donde el ser humano se encuentra oprimido; atenderilo donde estd maltratado
privado de su dignidad, pisoteado ¢ ignorado; y como se halla asi en muchas situacio-
nes sociales, econdémicas y culturales..., y como el mensaje de Dios se dirige al hombre
en este mundo: «es la persona del hombre la que hay que salvar, es la sociedad huma-
na la gque hay que renovars, como nos dice el Vaticano I8, quiere salvar a ese hombre
comprometido y esclavizado en la realidad social, y anunciar en ella la salvacién. Por Iz
Doctrina Social €l mensaje cristiano sale de su intimidad y llega a todas las institucio-
nes y estructuras sociales. Asi se estd indicando que la salvacién de Dios ha de llegar 2
todas las realidades.

La Iglesia estd presente en medio del mundo para promover la justicia y liberar del
mal. Como es ella quien ha de continuar el anuncio evangélico, ¥ éste implica abierta-
mente, como dimensién constitutiva suya, la accién en favor de la justicia y la transfor-
macion del mundo, de aqudf que la Iglesia no pueda olvidarse de que promover la justicia
pertenece a la esencia misma del mensaje del Evangelio. Por ello, est4 presente denun-
ciando las situaciones de injusticia, todo lo que oprime al hombre; pero también creando
ella misma atenciones de forma personal, o a través de instituciones,

Esta manera de presentar y exponer la Doctrina Social de la Iglesia suscita gran en-
tusiasmo y esperanza en la comunidad cristiana, sobre todo a grizpos sensibles a Io social,
como e] mundo obrero, sindicatos de «alma» cristiana, grupos parroquiales y comunida-
des que atienden a los pobres..., ya que hallan no sélo una serie de principios te6ricos,
doctrinales, pero dificiles de aplicar, como sucedia con los documentos apteriores al
Concilio, sino también y sobre todo, una forma de poder vivir la fe dentro de la sociedad
buscando la iluminacién y cambio de sitnaciones de mal, y la posibilidad de una accién
comprometedora en la bisqueda de una comunidad humana més fraterna v justa. Muchos

5 Octogesima Adveniens (QA) 12, 46-48, Ib., pp.501, 521-524.
6 GSn. 3 7.,p3%
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grupos cristianos encuentran la razén de su fe, o mejor hacen de la fe la lucha por la jus-
ficia y poco mds?, pero los hay que simplemente consideran a la Doctrina Social de la
[glesia como realidad que propone principios para guiar, que asi se ¢stablece el orden so-
cial, y no entienden que tenga esa proyeccion tan clara.

Asi en torno a los afios setenta nos encontramos con esa doble tendencia en el mun-
do cristiano: para unos, la Doctrina Social de la Iglesia sigue siendo como antes, formu-
facién de verdades inmutables que han de acogerse y respetarse; para otros, sin embargo,
es la manera en que la Iglesia hace piblico y real en el mundo el mensaje evangélico. Y
esta doble posicién llevard a un perfodo en el que la Doctrina Social de la Iglesia entra-
rd en una profunda crisis, de la que no se recupera hasta la liega del Papa Juan Pablo IT

1. LA CRiTECA A LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA A PARTIR
DE LA DECADA DE LOS 70

En este periodo, comprendido entre 1971-1979, contrastando con la esperanza que
salfa del Concilio, la Doctrina Social de la Iglesia apenas es utilizada en el dmbito teo-
légico, y recibe una profunda critica desde diversos dmbitos v por variadas razones,
como podremos comprobar de inmediato. Si echamos una ojeada a las diversas colabo-
raciones en materia social de esta época, nos daremos cuenta que, por una parte, no deja
de haberlas, pero, por otra, la mayoria de las veces se manifiestan por la poca utiliza-

7  Cabe sefialar. en ¢stos afios posteriores al Vaticano II, a muchos sacerdotes que. ante un eristianismo de
cumplimiento y poco incidente en la vida, sobre todo en los problemas sociales. se esfuerzan por hacer ver
la conexién que hay enwre ¢l Evangelio y Ia justicia. acenwmando, en la mayoria de los casos. més la di-
mensién eritica hacia las injusticias y dominacién, que la de propuesta, si bien en rodos habia un interés
enorme por ser lo més fiel posible a la propuesta evangélica, sitndndola como propuesta liberadora: encie-
rro de sacerdotes en Bilbao (1968). Cfr. Conferencia Episcopal espafiola. Documentos de la Conferencia
Episcopal Espariola, 1965.1983, BAC, Madrid 1984, pp. 138-139; Normas provisionales para sacerdotes
en el irabajo. 1b., pp. 146-148; muchos de estos sacerdotes terminarfan incluso en las circeles (cdrcel de
Zarmora), acusados de ser unos «evolucionarios» politicos. El cardenal Tarancon narra, ¢n sus Confesio-
nes, la tensi6n existente en los afios 70, concretamente en 1973, y que se ve con ¢l Motin en Ja circel de
Zamora, promovide por sacerdotes que, en protesta por las injusticias del régimen franquista. terminaron
por prender fuego, ¢l dia 6 de noviembre, a varios enseres de Ja prisién: Cfr. V. Enrique TARANCON: Con-
Jfesiones, Circulo de lectores, Madrid 1997, pp. 552-554. Otros hechos que certifican esta tensién son: en-
cierro en la Nunciatira de ciento once personas de comunidades cristianas de Madrid, el dia 10 de no-
viembre de 1973: encierro en el Seminario de Madrid el dia 26 de noviembre: y. sobre todo. ¢l caso del
Obispe Afioveros, Cir. Ib., pp. 557-562; 563-566 y 627-692. Asimismo, por creer en el Evangelio como la
verdad de Dios, que no acepta la miseria humana y las diferencias tan enormes, s¢ lega hasta el extremo
de, 0o solamente predicar la verdad y la igualdad bumana, denunciando los abismos tan profundos exis-
tentes a nivel de valoracién humana, sino de querer cambiar las cosas a través de la intervenci6n directa en
politica como es el caso del sacerdote nicaragiiense Emesto Cardenal, que llega a ser ministro, o del le-
vantamiento armado, ofreciendo la propia vida por la liberacion, como ocurre con el sacerdote colombia-
no Camilo Torres. Cir. (. AARROYA: Significado y sentido de cristianos por el socialismo, en A. FERRO;
R. MaxE, Cristianos por el socialismo, Verbo Divino, Navarra 1977, p. 374, o se quiere cambiar la socie-
dad empleando el método de andlisis marxista, como sucedfa con los cristianos por el socialismo: Cfr. A
FERRO; R. MATE, /B G. GIRARDL: Amor cristianc y lucha de clases, Sigueme, Salamanca 1971, pp. 50-
100. No debemos olvidar la potenciacién de Ja presencia cristiana en los sindicatos o en la activacién de
cooperativas promovidas por sacerdotes,
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cién, desvalorizacién, o por la biisqueda de una nuevo estatuto para la Doctrina Socia
de la Iglesias.

Critica desde el mundo laico

El liberalismo. El liberalismo aparece como la creencia en el valor de la persona in-
dividual y la soberania de la razdn; razén y libertad se enfrentan a la tradicién y autori-
dad; el hombre individual es la medida de todas las cosas. confiado a su entendimiento;
¢l determina su comportamiento ético. Asi pues, es preciso que se lleve a cabo la eman-
cipacién de los estados de la Iglesia, de la politica, economia... de la religién, y se inicie
el camino de un proyecto politico secularizado, una ética auténoma y de racionalidad
cientifica como modelo de tedo conocimiento verdadero?.

No es de extrafiar que la Iglesia viva con recelo y hostilidad ante las revoluciones
burguesas v los movimientos democraticos. La Iglesia mantiene sus estados pontificios

en la forma tradicional piramidal, y no acepta las formas politicas democréticas hasta
bien entrado el siglo xx10,

Por ello, el liberalismo criticar la actitud y ensefianza de la Iglesia, por ser un re-
ducto del Antiguo Régimen, de formas politicas absolutistas, y no abrirse a la libertad, el

8§ Por una parte se indica la importancia de la Doctrina Social de la Iglesia, pero s¢ ve la necesidad de un
cambio: B. SORCE: L'apporto dottrinale della Lettera Apostolica Octogesima Adveniens en, La Civilts Cat-
tolica, 122 I (1971) pp. 417-428: B. SORGE: E'siato superato il concerto tradizionale deila dottrina socia-
le defla Chiesa? en. La Civiltd Cattolica 119 (1968) pp. 423-436: y por otra aparece el deseo de un cam-
bio como lo expresan: V. BAILLO; Nuevas perspectivas en la Doctrina Social Pontificia en, Iglesia viva 34
(1971} pp. 295-302; I, M. pE LAMIDALGA: La carta apostdlica dz Pablo VI o la nueva metodelogia de la
conciencia cristiana en, Surge 29 (1971) pp. 263-274; F. GUERRERC: Planteamiento actual de la crisis de
la Doctrina Social de la Iglesia. Examen de lus causas profundas de esta situacidn, en Varios. Valoracidn
actual de la Doctrina Social de la Iglesia, Ceno de Estudios Sociales del Valle de los Caidos, Madnd
1972, pp.3-87: I. L. GuTIERREZ GARCIA: La evolucidn de los principios fundameniales de la Dociring So-
cial de la Iglesia, en: Id. pp. 89-108.

9 P E. CHARBONNEAU: Cristianismo, sociedad y liberacién. tr, A. PINTOR-Ramo0s: Sigueme. Salamanca 1969,
pp.169-204: A. VACHET: La ideologia liberal, 1y 2, tr. P. FERNANDEZ ALBALADEIO; V. FERNANDEZ VARGAS;
M. Perez LEDESMA: Fundamentos, Madrid 1972.; M. PlETTSCH: La revelucion industrial, tr. A. Ros: Her-
der. Barcelona 1962, pp. 55-39; I. M ARtoLA: Mdeologias y libertad humana, en S. MARTINEZ DE ARRO-
YABE: C. Soria: Cristianismo y nueva sociedad, Sigueme, Salamanca 1973, pp. 309-313; I. CARMELO GAR-
cia: Cristianismo y movimientos histérices, Ib, pp. 351-354; A, J. BUrtvG: C. A, BERTONE: Hechos, doc-
trinas sociales y liberacidn, Guadalupe, Buenos Aires 1972, pp.133-148; M. RaDpER: Etica y democracia,
tr. E. LoPEz CASTELLGN: Verbo Divino, Esteila (Navarra) 1975, pp. 317-346; L. SANCHEZ AGESTA: El libe-
ralismo y la libertad er la «Octogesima Adveniens», en Anales de Moral Social y Economia, El crisriano
ante el futuro. Comentario a la Octogesima Adveniens. Centro de Estudios Sociales del Valle de los Cai-
dos, Madrid 1973. pp.3-12: L. A. SoBREROCA: La Doctrina Social de la Iglesia. Mensajero, Bilbao 1967,
pp- 103-110: P. BiGo; Doctrina Social de la Iglesia, tr. F. EsQUERRE: Instituto Catdlico de estudios socia-
les de Barcelona, 1967, pp. 153-162,

10 Uno de los primeros Papas, que mansige la democracia y aconseja 4 los catSlicos franceses la reconcilia-
¢ién con la I Repiblica establecida en 1868, fue Ledn XIII, en Au Milieu des Sollicitudes (16-11-1392) en
Doctrina Pontificia 2, Madrid 1958, p.307; Pio XII serd quien admita y proclame que la democracia es
conforme con la imagen cristina del hombre y, por consiguiente, compatible con la libertad, Cfr. Pio XII,
Benigritas et Humanitas (24-XT1-1944) on. 12, en Ib. p. 775.
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poder de la razén y la ciencia. La Doctrina Social de ta Iglesia se opone a la accién libre
de la persona y a la construccién de una vida en democracia. Por tanto, es una doctrina
que estd fuera de la realidall .

Pero hay otra razén fuerte de oposicién del liberalismo a Ia Doctrina Social de la
Iglesia: 1a defensa de una clase, y Ia no admisién de las desigualdades sociales. La Doc-
trina Social de 1a Iglesia va, cada vez mds, resaltando ]a debilidad de los trabajadores en
su relacién con los propietarios del capital, y la entenderd como relacién injusta y opre-
sivai?, Esto produce al liberalismo incomodidad econémica y politica, porque é1 sancio-
na la existencia de clases y desigualdades incontables; si bien admite la iguaidad formal,
la desigualdad es un hecho. Y Ia Doctrina Social de la Iglesia denunciard esta injusticia
historical3.

Asi pues. para el liberalismo la Doctrina Social de la Iglesia se empeiia en mantener
un orden ya trasnochado: construir desde lo antiguo, cuando ban venido las libertades; por
otra parte, la Doctrina Social de la Iglesia no comprende al liberalismo, v se mete en un
terreno que no es el suyo: el campo econdmico y politico, que son campos auténomos.

Critica desde el socialismo marxista. Nos referimos al socialismo marxistal4. Para
una realidad como el marxismo, para quien la historia depende de si misma y de la ac-
cién materialista-econémica del hombre, una institucién religiosa poco o, mejor nada,
tiene que decir. La DSI no sirve puesto que la religién es realidad alienante; no es mds
que una amalgama de principios varics mediante los cuales la Iglesia busca la defensa de
la ideologia burguesa.

El marxismo afirmard que Ia Iglesia, como institucién, es una sociedad privada que la
inica autonomfa que tiene es la interior, separada, por consiguiente, del estado laico; la
Iglesia es sociedad defensora del orden, y enemigo declarado de todo desorden y movi-
miento revolucionario; lo religioso es asunto privado de cada uno que, si bien se puede y
ha de respetar, poco o nada tiene que aportar a la vida. Por 10 que se puede justificar la
lucha directa contra lo religioso, trascendente y eclesial; la Doctrina Social de la Iglesia
es un conjunto de argumentos etéreos, sin concrecion alguna. Lo que la Iglesia busca es
defender su propia libertad y no la de ofras personas. Si se interesa por la construccién
social es porque le interesa su propia causa, si le interesan los demds es porque quiere
imponer sus deseos. Puede ser una teorfa bonita, pero sin ninguna proyeccién préctica.
Es un pensamiento puramente académicols.

11 Cfr. R. BELDA: ¢ Qué puede aportar el cristianismo al futuro de la democrocia?, En Varios. Etica y socie-
dad, Esct. Vitoria 1989, 204ss.

12 Rerum Novarum (RN) nn. 14 s y Quadragesimo Anno (QA) nn, 100-109 en Once Grandes Mensajes. Ma-
drid 1993, pp. 13-120.

13 G. Biancun, R, SALVE: Jgualdad, en VARIOS, Diccionarie de Sociologia, Paulinas, Madrid 1986, 876-883.

14 Sobre el marxismo pueden consulsarse las siguienies obras: X. MarX: La sagrada familia. La situacién de
la cluse obrera en Inglaterra, tr. por P. SCaroON y L. Mames: Herder, Barcelona 1978; K. Marx: Los ma-
nuscritos, economia y filosofia, . por F. Rusio. Madrid 1960: Academia de Ciencias de la URSS, Funda-
mentos de filosofia marxista-leranista I, Progreso, Moscd 1977 Ib. Manual de economia pelitica. tr. por
W. Roces: Herder, Barcelona 1978 K. Marx: ¥ ENGELS: La ideologia alemana, Barcelona 1970: R. AL-
BERDL; R. BELDA: Intreduccion critica ol estudio del marxismo, Ceaso, Madrid 1977.

15 V. M. ARBELOA: Secialismo y anticlericalismo, Taurus, Madrid 1973. pp. 42-44. 63, 65-66 y 69; R. AL~
BERDI; R. BELDA: Ib., pp 383-397.
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Las intervenciones sociales de la Iglesia se deben a su voluntad por salvar su influenciz
en el mundo de los trabajadores frente al socialismo. Este, al ponerse de parte de aquelios.
invitdndolos e Impulsindolos a luchar y cambiar el orden dado injusto, le estd quitando es-
pacio piiblico, y la Iglesia interviene, para conservar ¢l orden dado. haciendo una lectura de
la historia a partir de la categoria de «ley natural». Su presencia se debe a puro y estricte
utilitarismo: interviene para ganar fuerza entre algunas categorfas sociales y zonas del mun-
do, que corren el riesgo, en su movimiento hacia adelante, de escapar al contro] eclesial v,
como los cambios, las revoluciones son complicadas y problematicas, predica meras refor-
mas que mantienen ¢l orden establecido. De aqui que su propuesta nunca toma en serio la
posibilidad de eliminar el orden existente, sino que simplemente denuncia los abusos, y
pide la mejora de las estructuras mediante Ia mejora de las relaciones intersubjetivas.

Por consiguiente, la Doctrina Social de la Igiesia analiza la sociedad pero lo hace mal
porque afirma que las causas de las injusticias estén en el pecado personal y no en las es-
tructuras sociales. Por tanto, se aparta de la interpretacién cientifica de la historia que,
como afirman los marxistas, es auténoma y no estd sometida ni subordinada a valores de
orden trascendente y religioso, como dice la Iglesia; es una historia orientada por la
realidad material-econémica, y las tensiones y desérdenes existentes son efecto de es-
tructuras sociales objetivamente injustas; y esto es lo que hay que cambiar y no el peca-
do, el egoismo humano, como dice la Doctrina Social de la Iglesia, que se queda en la
interioridad, y no pasa a la realidad!s.

Por todo lo cual, afirman los marxistas que la Doctrina Soctal de la Iglesia doctrinal-
mente es buena, valiente, dice cosas atrevidas, pero sin embargo operativamente es in-
significante, cosa que se ve en todos los documentos, incluso en aquellos que son consi-
derados de gran interés como Populorum Progressio y Gaudium er Spes'?. Si bien en
ellos hay sublimes afirmaciones, como igualdad entre Jos hombres, primacia de la justi-
cia social y del bien comun, sin embargo no hay después una condena fuerte de las des-
igualdades existentes. Si bien se ven los males de la sociedad: conflictos, explotaciones,
incultura..., no hay Juego una denuncia de las causas que las originan: el capitalismo; tan
sdlo se pide a éste unas reformas o correctivos.

A la Doctrina Social de la Iglesia le falta una verdadera coherencia entre lo afirmado
v lo exigido en concreto. Como consecuencia de Io dicho, es doctrina rica en principios
y buenas intenciones, pero nula en propuestas operativas: proclama el cambio en la inte-
rioridad, puesto que no se admiten los enfrentamientos vy luchas como formas de cambio;
por ello, la Doctrina Social de la Iglesia llega a ser ideologfa; es decir se mantiene en
unos principios muy bonitos, hace pensar en un mundo hermoso, pero oculta la verdad,
tapa la injusticia que es lo que existe en la realidadis.

Critica desde el interior de la Iglesial9. Se pueden entender lag criticas que llegan
desde los intereses de las dos teorfas sociales, capitalistno y marndsmo, a la DSI, pero re-

16 ArsgLOA; fb., 156,

17 PPon 17, 19-20, 34, 42-55 y GS nn, 24-31, en Once Grandes mensajes. pp. 336-353 y 411-417. En uno y
otro documento s¢ acentiian lo social. igualdad y justicia.

18  Cfr. Varios: Nuove Dizionario di Teologin Morale, Paoline, Milano 1990, 681-680,

19 Citamos algunas obras interesantes sobre este punto: J, C. SCANNONE: Teologia de la liberacién y doctring
socigl de la [glesia, Cristiandad, Madrid 1987, 186 ss.; J. M.* DIz ALEGRIA: De lg Doctrina Social de ia
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sulta menos comprensible la que llega desde el mismo dmbito eclesial y desde el interior
de la Iglesia se producen ciertas criticas?.

La critica ha venido, sobre todo, desde que la Moral Social se ha planteado
partiendo de la reflexién biblica ¢ histérica?l. La Doctrina Social de 1a Iglesia, tal
como era utilizada en estos anos. choca contra esta manera de reflexionar en Teologia
Moral, puesto que emplea una reflexién en ¢l marco de una filosoffa neoescoldstica ri-
gida, organizada bajo 1a ley natoral y desde principios fijos, universales y eternos. Asi
nos da una concepeion ahistdrica que se proyecta sobre la sociedad y ésta se adaptaba
a aquella, de modo que aparece asi como algo intocable, idealista y formal. Es-

Iglesia al mensaje social del Evangelio en Varios, El Vaticano II veinte afios después, Cristiandad, Madrid
1985, 331-358; E. Chiavacel. Diccionario Teolégico Interdisciplinar, Sigueme, Salamanca, 1983, pp. 360-
372 E. CHiavaccr Teolpgia Morale 2, Complementi di morale gencerale, Citadella Edirice, Assisi, 1980,
pp- 27-28 y 58-60; Chenu, La «doctrine sociale» de I"Eglise comme ideologie, Cerf, Paris. 1979; B. Sor-
GE: «E state superato il concetto tradizionale della dottrina sociale della Chiesa»? en, La Civiltd Cartoli-
ca 119 (1968) pp. 423-436; J. M.* GONZALEZ RULZ: «Qctogesima Adveniens: Renuncia al imperiglismon
en, Mundo Social 189. Afic XVIL pp. 16-21; 5. . MarascHi: Chiesa e realtd sociale. Riflexioni sulla «Qe-
togesima Adveniens» en, Aggiornament Sociali 22 (1971) pp. 561-578. F. GUERRERO: «Planteamiento ac-
tual de la crisis de la Doctring Social de la Iglesia. Examen de las causas profundas de esta Situacions en
Varios, Valoracién actual de la Doctrina Social de la Iglesia, Centro de Estudios Sociales del Valle de los
Caidos, Madrid, 1972, pp. 3-8.

20 Los mismos obispos encontraron dificultades, a !a hora de orientar la accién cristina en lo social, inten-
tande aplicar la doctrina de Medellin, tal como puede apreciarse en la Iglesia de Brasil o de Paraguay,
por poner unos ejemplos, Dicen los obispos brasilefios: «La Iglesia estd acusada de ser subversiva en sus
miembros. Pero al reclamar hoy una participacién activa en la blsqueda del desarrollo integral del hom-
bre y de todos los hombres, ne sale de los kmites de su dominio especifico, que es de orden religioso.
Una tal biisqueda. en efecto, es una parte esencial de su misién al servicio de Ia humanidad. Pero. al
mismo tiempo, tiene conciencia de gue su Gnica motivacién tiene su origen en la palabra de Cristo, en
¢l Evangelio, que deberd encarnarse cada vez mds en todos los sectores de la actividad humana, ya sea
politica, econdmica, social o cultural», Cfr. Conferencia Episcopal Brasilefia, Nota de la Conferencia
Episcopal (4-XTE-1968), en J. Marins y equipo, Praxis de los Padres de América Latina: Documentos de
las Conferencias Episcopales de Medellin a Puebla (1968-1978). Paulinas, Bogotd 1978, doc. 1: de un
mode muy parecide afirman los obispos paraguayos: «Muchos de los actuales dirigentes politicos tienen
una imagen desencarnada y puramente “religiosa”™ de la Iglesia. La identifican con la jerarquia, preten-
der excluir de toda participacion con el proceso de cambio, so pretexto de que “no debe meterse en po-
litica”, y le atribuyen apenas la inofensiva misién de pacificar, sin denunciar, de cubrir con ¢l manto de
la “unidad espiritual” las profundas diferencias sociales que dividen el pais y de entregarse a activida-
des puramente asistenciales, siempre que no comprometan las estructuras sociopoliticas en vigor. Cfr.
Conferencia Episcopal del Paraguay. Carta pastoral: la misién de la Iglesia hoy (23-IV-1969), en Ib.
Doc. 11, p.125. Con todo, las conferencias episcopales americanas van dando fundamento 2 Ia Doctrina
Social de Ja Iglesia desde el reino de Dios como realidad de future, pero como fuerza para el presente,
y ¢l servicio al mismo que la Iglesia debe prestar a través de la justicia, 1a verdad v el bien: Cfr, Confe-
rencia Episcopal del Ecuador, Justicia Social, n.39 (agosto 1977); Conferencia Episcopal Pervana, Do-
cumento sobre teologia de la liberacidn nn. 51-52 (octubre 1984); Comité Permanente de la Conferen-
cia Episcopal del Salvador, Mensaje sobre el momento actual que vive el pais (3-XI-1977) III; Confe-
rencia Episcopal Boliviana, Paz y fraternidad (noviembre 1979); Conferencia Episcopal de Chile, Fe
cristiang y accién politica n. 84 (16-X-1973), en Ib. Doc. 105, p. 944; doc. 2106, p. 970; doc. 85, p. 700:
doc. 58, p. 472

21 El Concilio Vaticano II contribuye grandemente a ello, sobre todo con la Gaudium et Spes., que presenta a
la Iglesia como comunidad de creyentes, que ha recibido la buena noticia para anunciarla. Este mensaje le
leva & acercarse al hombre y al mundo para anunciarles y donarles la liberacién de todos los males. Cfr.
GS 13-4, 10.2 y 11, Ib.. pp. 389, 390-392 , 397 y 398.
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ta es la forma de pensar de varios entendidos en Teologia Moral ¥ en cuestiones s
ciales?2.

Es dificil mantener esta concepeion o esta doctrina ante la creciente diversificacids
de problemas y situaciones, as{ como la tecnificacién de la realidad. Por una parte, ho;
no hay una vniformidad en la vida; aunque haya situaciones coincidentes, la forma de vi
vir se matiza en diversos lugares; por otra, la problemdtica es muy cambiante v variad;
de modo que hay enormes diferencias de una parte a otra del mundo; por eso, no result:
fAcil y, posiblemente no sea factible, una unificacién doctrinal aplicable a una realidac
tan diversificada y cambiante2®. La posibilidad de mantener una sintesis doctrinal tinic:
se presenta cada vez més Iejana e incluso impracticable.

La Doctrina Social de la Iglesia no expresa adecuadamente la dimensidn piblic
transformadora del mensaje cristiano. Critica que fundamentalmente le viene o bien de
la Teologia de la Liberacion, o bien de la Teologia politica, porque no es capaz de crea
mediaciones capaces de transformar la realidad, o mantiene un orden establecido, 0 a lc
mds implanta reformas, pero ne transforma. No tiene un profundo sentide critico de las
mediaciones histdricas, ni fomenta el cardcter transformador del reino. La Teologfa de J.
B. Metz, en Europa, asi como la de G. Gutiérrez, en Latinoamérica, son dos ejemplos
claros4,

E! cristiano se encuentra con un mundo que ha pasado de la divinizacién a la huma-
nizacién. Es decir, el hombre es sujeto del mundo, de su cultura, es el creador v, por ello
estamos ante un mundo del hombre como historia; es él el que domina, mampula des-
arrollando sus posibilidades?s. Parece as{ que Dios estd desligado del mundo, porque es
ia mano de] hombre la que actia, y por ello se pensard en la no necesidad de Dios pues-
to que el hombre puede todo, capaz por si mismo de llegar a la plenitud?6; de aqui que
sea necesaria la muerte de Dios2?. Puede también consultarse F. Nietzsche, El anticristo,

22 E. Criavacer Diccionario Teolégico Interdisciplinar, Sigueme, Salamanca 1983, 360-372; M. VDaL: Mo-
ral Social, | Moral de actitudes I71, PS Editorial, Maddd 1979, 47-49; G. JIMENEZ: De la doctrina social
de lz fglesia a la Etica de la Liberacion En, Panorama de la Teologia Latinoamericana II, Sigueme, Sa-
lamanca 1975, 47-49: B. SORGE: Che cosa € oggi la dottrina sociale della Chiesa? en, La Civiltd Cattoli-
ca 130, I (1979) 417-430.

23 De esto ya hablaba la carta de Pablo VI Octogesima Adveniens n.4, en Once Grandes mensajes, pp.496-
487,

24 Cito las obras mds significativas de estos teglogos: aquellas que replantean el mensaje cristianos de forma
mis piiblica y wansformadora, J. B, MErz: Teologia del mundo, tr. Por C. Rutz GARRIDO: Sigueme, Sala-
manca 1971; /d., La fe en la historia y la sociedad, tr. Por M. OLasaGasTI y J. M." BRAvO NAVALPOTRO:
Cristiandad, Madrid 1981; G. GUTIERREZ: Teelogia de la liberacidn, Sigueme, Salamanca 1977,

25 1. B. Mgtz Teclogia del mundo. Ib., pp. 26-28 y 79-82.

26 /b, pp. 108-110.

27 F. NIETzsCHE: Mds alid del bien y del mal, tr. por A, SANCHEZ PAsCUAL: Madrid 1978, pp. 72-73, 80-81 y
81. Afirma lo siguiente sobre el cristianismo:

«La fe cristiana s, desde ¢l principio, sacrificio; sacrificio de toda libertad, de todo orgullo, de toda au-

tocerteza del espiritu; @ la vez, sometimiento y escarnio de s mismo, mutilacién de si mismo: hay cruel-

dad y fenicismo religioso en esa fe, exigida a una conciencia reblandecida, compleja y muy mimada» (n.°

46). Y continiia:

«Existe una larga escalera de la crucldad religiosa, que consta de mumerosos peldafios; pero tres de éstos

son los mds importantes. En otro tiempo la gente sacrificaba a su dios seres humanos, quizds aguellos a

quienes mds amaba; a estq categoria pertenecen los sacrificios de los primogénitos, caracteristicos de to-
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tr. A. Sanchez Pascual: Madrid 174, pp. 38-55, 73-78. Nietzsche proclama la muerte de
Dios y, como consecuencia, todo lo que deriva de ella y, por tanto, 1a religidn, puesto que
sabiéndose dependiente, el hombre no podré realizarse. Su aspiracién a crecer, a reali-
zarse como persena queda interrumpida por la presencia de la divinidad que Ie hace per-
cibir su pequefiez ¢ incapacidad para ir m4s alla de si mismo anuldndose en ellos. No hay
cosa més atroz que la religién y la moralidad que surge de la misma. Y si Dios no per-
mite el logro de las aspiraciones humanas y asfixia sus deseos, hay que buscar otro cau-
ce para lograrlo: fuera Dios, la religién cristiana y su moral y toda religién que anule al
hombre en sus deseos, y proclamar la moral anténoma, del hombre que desde s{ consi-
gue sus deseos y es capaz de transformar el mundo sin Dios,

Este mundo se caracteriza por 1o s#xeve, por el porvenir, e} futuro; un mundo de cam-
bios constantes, de naturaleza variable, cantera de donde se saca para edificar algo me-
jor28. Un mundo que se va transformando en el presente entre las dudas ¢ incertidumbre.

El creyente se encuentra en ¢l mundo con proyectos diversos, se encuentra en una re-
alizacién cOsmica previa a la fe, anterior a ella. El cristiano tiene que, por una parte, no
encerrarse en el mundo sin Ja fe, adaptarse al mundo sin m4s, sino asumirlo como propio
cristiano porque ha salido de las mismas entrafias divinas. Dios es trascendente, y estd
por encima del mundo. Por eso el mundo no es divino, ni Dios es el mundo, sino que estd
mi4s alld de €L, por ello no envuelve al mundo en El, no le diviniza anuldndolo, sino que
le ha dado posibilidades de realizacién??; por otra, acoge al mundo en lo propio suyo: sus
posibilidades, sus fuerzas internas puestas por Dios para su realizacién; ¢s la accién hu-
mana quien, con su libertad, 1o realiza potencidndolo. Ahora bien, esta acogida del mun-
do en su ser propio no significa una aceptacién sin mds, una acomodacion, sino una bis-
queda de potenciacién adecuada de su devenir, su realizacién de lo nuevo, de su marcha
hacia lo mejor. En suma, la fe cristiana entra en el mundo para, desde el mensaje, libe-
rar, reduplicar la realidad secular que por la historia salvifica se hace mds, encierra di-
mensiones profundas y més originales que por si sola (realidad secular) puede presen-
tar30,

La fe cristiana sabe que la realizacién del mundo es acontecimiento escatolégico; ella
no asume y libera al mundo, sino Cristo. Por tanto, la liberacién plena estd en el futuro.

das las religiones prehistoricas, y también el sacrificio del emperador Tiberio en la gruta de Mitra, de In
isia de Capri, el mds horrible de todos los anacronismos romanos (la gruta se llama Mitramania o Ma-
tromania- como si Tiberio hubiera celebrado sus bodas en esa cueva, donde Mitra (dios sol persa) estd re-
presentado en un relieve sacrificdndose-; ast Tiberio sacrifica su vida, matrimonio al dios). Despuds, en la
época de la humanidad, la gente sacrificaba a su dios los instintos mds fuertes que posela, la naturaleza
propia; esta alegria festiva brilla en la cruel mirada del asceta, del hombre antinatural, ; Qué quedaba to-
davia por sacrificar?. ;No sacrificaba la gente todo lo conselador, lo santo, lo saludable, toda esperanza,
toda creencia en una armonia oculta, en bienaventuranzas y justicias futuras?» (n.° 35).
«Quizds..el hombre ha abierto los gfos para ver el ideal opuesto: el ideal del hombre totalmente perulan-
te, totalmente lleno de vida y afirmador del mundo, hombre gue no solamente ha aprendido a resignarse
¥ a soporiar tode aquello que ha sido y es, sine que quicre volver a tenerlo tal come ha sido y es, por toda
la eternidad, gritando insaciablemente de capo (jque se repital)..» (n.° 56).

28 B Merz Jb. pp. 108-112.

29 Ib., pp. 54-38.

30 Ib. pp. 64-72.
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Pero desde €, el mundo es impulsado hacia la plenitud. Por eso el cristiano, desde la f
por ese futuro pleno, da al mundo esa dimensién dindmica, le introduce en la realid:
CON esperanza.

De esta forma la fe se desprivatiza, ha de desprivatizarse, en cuanto que sale del i1
timismo y penetra en la accién en el mundo desde la fuerza del futuro. Por la promes
se establece Ia accidn real. La promesa anuncia lo que viene y denuncia lo que exist
El muodo estd surgiendo de cara a la promesa: «cielos nuevos y tierra nuevar, encs
minado hacia la salvacidn total como meta definitiva; estd, pues, en proceso hacia |
plenitud y, por ello, el creyente estd llamado a un compromiso y responsabilidad. Sier
do el mundo de la historia, no del eterno retorno, un mundo que se va haciendo de car
a las promesas, la tarea de los creyentes es perfeccionar el presente en nombre del fu
turo3l,

La I Conferencia general del Episcopado Latinoamericano, en los documentos d
Medellin, descubre 1a realidad americana bajo el signo del subdesarrollo, y se buscan so
luciones al mismo, siendo 1a Iglesia realidad que se compromete con la vida del puebic
contribuyendo a la promocién humana, concibiendo la fe como realidad amoros:
(Fe=amor)32. El mensaje cristiano descubre esta situacién como realidad que pertenece :
su esencia ¥, en su nombre, ha de buscarse la realizacién humana. La fe impulsa a k
transformacidn social, se hace presencia piiblica; en medio del subdesarrolio e} puebl
aspira a la liberacién y crecimiento en hurnanidad y la Iglesia debe alentar esta liberacidr
y, para ello, ha de comprometerse con la justicia y expresar el mensaje de Dios, el reinc
anunciado por Jesds, aunque sea realidad de futuro, en la realidad concreta. En nombre
de la verdad de Dios, de la plenitud del reino, esta realidad debe ser liberada de la opre-
sién y 1a miseria, y abrir un camino hacia un mundo nuevo. El mensaje de Dios se tiene
que expresar en actos liberadores?3. De esta realidad liberadora, y de la vida de las co-
munidades cristianas, que se mueven dentro del compromiso por la justicia y la libera-
cién, va a nacer la Teologia de la Liberacién.

La salvacién no es algo ultramundano solamente, sino también algo que afecta lo real
y. concretamente, toda la realidad humana, asumiéndola y transformédndola. Se salva
quien de verdad busca la verdad y se abre a los demds y se une a ellos; quien vive con
buena voluntad. Se estd haciendo la salvacién en la medida en que no solamente uno se
dirige a Dios, sino también en la medida en que se dirige también a los hombres unjén-
dose a ellos y, con ellos y en ellos, logra la transformacién de la existencia. Si bien es
cierto que la plenitud de la salvacién (la verdadera comunién con Dios ¥ con los hom-
bres} es realidad de futuro, también hay que afirmar que conseguir un mayor acerca-
miento entre los hombres, y una mejor historia, es ir anticipando esa salvacién. La accidn
en el mundo, no es un pasar sin pena ni gloria, viendo en el mds allé la verdadera vida,
sino transformar y realizar la vida presente por esa verdad futaca.

31 Ib..pp. 7381 y 113-126.
32 Segunda Conferencia General del Episcopade Latincamericano, La Iglesia en la actual transformacion de

Agzérica Latina a la luz del Concilio. Medellin: Conclusiones. Secretariado Geaeral del CELAM, Bogotd
1979, 21-32.

33 La justicia en el mundo H. 1-2, en Sinodo de los Obispos 1971, Documentos. Sigueme, Salamanca 1972,
pp. 64-68.
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Esta afirmacién de que la historia salvifica pasa por ser realidad histdrica, que la
fecta profundamente, se refuerza con hechos concretos:

a. Relacidn entre creacidn y salvacion3. Dios se revela en acontecimientos hist6ri-
10$, salva en la historia, y la creacién es el primer acontecimiento de esa historia de sal-
racién. Dios, al crear, expresa su voluntad salvifica, y as{ nos hallamos ante el primer
cto de salvacién, el comienzo de una historia de salvacién, donde El va a actuar en fa-
ror det hombre, a acompaiiar su vida. Dios crea porque quiere salvar al hombre: Is 54, 5:
<Tu esposo es tu hacedor, Yavé es su nombre; el que te rescata el Santo de Israel, Dios
le toda la tierra se llama»; creacién y redencién van unidas. Porque la creacién no es
s6lo formaci6n de cosas, sino también v, sobre todo, sacar a la luz, ordenar, guiar, intro-
lucir en el plan salvifico, ordentar a la plenitud. Dios crea para salvar al hombre y al
nundo, para llevarles a la felicidad, no para dejar que se pierdan. El primer acto de Dios,
2l origen de las cosas, es ya un acto salvifico.

31 la voluntad de Dios, al crear, es salvar al hombre ¥ al mundo, quiere decir que, a
lo largo de toda la historia humana, Dios va a intervenir en todos los acontecimientos
para llevar al hombre a esta salvacién. Cuando éste se encuentra en dificultades aparece
Yavé para salvarlo. Por eso la liberacién de Egipto es considerada como el gran acto sal-
vador. Dios interviene para sacar al hombre de la opresién; como interviene para sacar al
mundo del caos, y separarlo del océano que lo envuelve, interviene para sacar a Israel del
«caos» de Egipto, y pasarle ¢l mar Rojo para llevarle a la libertad. Asi se ve cmo la cre-
aci6n y la liberacin de Egipto son un mismo acto salvador. Y todos los actos histdricos
de Yavé en favor del pueblio son considerados creadores. Como ejemplos nitidos pode-
mos referimos al desierto y exilio del pueblo de Israel: Cir. Is 43, 1-15.

Esta creacién divina, liberando de Ia opresién de Egipto, es un acto piblico, politi-
co35. Se trata de una ruptura con la miseria y opresion, y la bisqueda de construccién de
una sociedad justa, 1a creacién de un nuevo orden: Ex 3, 7-10. Dios asi lo quiere para con
su pueblo, aungue éste tarde en comprender que ha de luchar por la liberacidn y estable-
cer la justicia. La obra de Cristo pone alin mds de relieve esta realidad publica de la sal-
vacidn: su obra es una nueva creacién, liberando del pecado y sus consecuencias: mise-
ria, odio, injusticia, cumpliendo todas las promesas, y llamando al bombre a realizar la
nueva creacién fundamentada en El, como vemos en Le 4,16-21; 7, 19-23.

La fe en Cristo, que salva, lleva al hombre a trabajar por 1a liberacién: romper con la
injusticia, la servidumbre, y buscar la libertad con todos los hombres. Ser creados en
Cristo es trabajar, transformar este mundo.

b. La fuerza de las promesas escatoldgicas36. Relacidén promesas presente histérico.
Para Gustavo Gutiérrez es claro que la plenitud del cristianismo estd en el futuro pleno,
pero es preciso que se entienda adecuadamente: es un futuro que pone en funcionamien-
to el presente. El Dios cristiano es un Dios de la promesa: Dios llama a los hombres a la
plenitud, £l la dard en un fururo: nadie la alcanza por si mismo si El no la da. Pero es

34 G. GUTERREZ: Teologia de la liberacidn, Sigueme, Salamanca 1977, pp. 201-204.
35 Ib. pp. 204-208.
36 Ib. pp. 214-226.
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una promesa activa; por ella toda la historia se orienta hacia el futuro, toda la historia ht
mana es la historia del cumplimiento paulatino de Ia promesa. Es esa promesa la qu
pone en movimiento todo el presente, y se va desarrollando en las «promesas» hecha
por Dios a lo largo de la historia: Dios poco a poce encamina hacia la verdad plena. I
Alianza, El reino de Israel, la vuelta del Exilio, el Reino de Dios predicado por Jesis so:
concreciones de la misma.

La Promesa no se agota en esas «promesas», i en sus realizaciones, sino que estd m4d
alld de ellas; les da un sentido dltimo, pero se anuncia y realiza progresivamente en ellas
Se realiza en ellas alge prometido, pero a la vez el futuro estd por venir; se cumple ya
pero no plenamente. De esta forma el presente queda afectado, transforméndose por el fu
turo, estando en constante movilidad histérica: queda iluminado y fecundado y es Uevade
a través de realidades incipientes hacia Ia plenitud. Se estd afirmando que I escatologia e
el motor de la historia, radicalmente orientada hacia el futuro, clave para la comprensiér
de la fe; y ha de ser entendida, por una parte como hecho futuro donde Dios recreard a to-
dos los hombres3?, Dios intervendrd v lo hara todo nuevo; Dios recreard definitivamente a;
mundo; por otra, esto implica atencion a la actualidad, a lo real histérico.

Por la reflexi6n, que Gustavo Gutiérrez hace sobre el mensaje cristiano, se aprecia que
la reflexién teolégico-moral v la Doctrina Social de la Iglesia han de han de salir de los es-
quemas en Jos que se situaban: un cumplimiento individual de las obligaciones cristianas,
una dimensidn espiritualista de la fe, una ansencia de planteamientos reales en la proble-
miatica social. Con la presentacién del mensaje cristiano en su dimension plblica, se ofre-
ce un nuevo camino: responder desde la fe a la problemdtica de nuestro mundo; expresar
en la sociedad el compromiso cristiano; como responder desde la fe a las realidades opri-
mentes que viven los hombres. La Doctrina Social de Ia Iglesia ha de encaminarse por esta
via: fomentar el cardcter transformador del reino; ser critica de las mediaciones histéricas.

La Doctrina Social de la Iglesia aporta una antropologia limitada, impropia de los
anos 70. Para muchos estudiosos de la Doctrina Social de la Iglesia, entre ellos Chia~
vacci , 1a Doctrina Social de Ia Iglesia de los primeros tiempos concibe al hombre en
su dimensién social de forma incompleta y deficiente, pues lo social es s6lo un medio
para la realizaci6n personal, no una necesidad para la solidaridad y realizacién propia.
De esta forma la construccién de lo comunitario y social entra en la esencia humana en
cuanto que es beneficio para el individuo; por lo que se aprecia que no se puede orga-
nizar adecuadamente asi un orden social comunitario, sino que se construye un orden
social interesado, en cuanto que importa para uno, afecta a lo personal. No se ve al ser
humano como persona con los otros y en los otros, unido en la plataforma comunitaria
en la bisqueda del bien de todos, construyendo la histotia para el bien de la humani-
dad; no aparece el ser humano como vida en comunién tal como lo presenta la Gau-
dium et Spes en el ndmero 2439 «Mds aiin, el Sefior, cuando ruega al Padre que todos

37 Ib, 225.

38 Ch E. CHavacct: Teclogia Morale 2. Complementi di morale generale, Tb.. pp. 27-28 y 58-60.

39 GS .24, /b.. p. 411, «Por lo cual, el amor de Dios y del préjimo es el primero y el mayor mandamiento.
La Sagrada Escritura nos ensefia gue ¢l amor de Dios no puede separarse del amor del préjimo: ...cual-
quier otro preceplo en esia sentencia se resume: Amards al prdjimo como a tf mismo... El amor es el cum-
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ean uno, come nosotros también somos uno (Jn 17, 21-22), abriendo perspectivas ce-
radas a la razén humana, sugiere una cierta semejanza entre la union de las perso-
was divinas y la unién de los hijos de Dios en la verdad y en la caridad. Esta seme-
anza demuestra que el hombre, tinica criatura terrestre a la que Dios ha amado por si
nismo, no puede encontrar su propia plenitud si no es en la entrega sincera de si mis-
no a los demds».

La Doctrina Social de la Iglesia como ideologfa. Titulo dado no por los enemigos de
a Iglesia solamente, sino también por los mismos teblogos#. La Doctrina Social de la
glesia, sobre todo hasta el Vaticano II, viene presentada y entendida como un conjunto
le proposiciones y directrices, que organizan una doctrina, que viene a ser una ideologia,
yorque se hace desde un mundo ideal reflejo de la ciudad de Dios, originando asi una sa-
ralizacion de la jerarquizacion del orden social. Asi pues, esta doctrina contribuye a
nantener un orden dado, a estar muy lejos de lo que sucede, y no contribuir a una vi-
sencia adecuada de la fe dentro de la realidad social. Asi 1o que estd, es intocable: la so-
:iedad estd organizada tal cual.

De esta forma apenas ayuda en las decisiones pricticas de los cristianos, sobre todo
:n el esfuerzo por liberar de las opresiones e injusticias, ya que resulta escasamente cri-
ica con el sistema en que estd instalada. Si bien, es claro que no se puede acusar a la
Doctrina Social de la Iglesia de aferrarse al capitalismo, también es cierto que presta ser-
vicios al «status» concreto, al no oponerse abiertamentetl, Desde estas reflexiones se
pone en cuestidn a la Doctrina Social de la Iglesia v, si se utliza en esta época de los
afios 70 al 80, es para criticarla, aunque se piensa en lo que ha de ser en el futuro, re-
chazando su utilizacién ideolégica, estitica y terciarista, revisandola, ignordndola o cam-
biando su nombre2.

plimiento de la ley (Rom 13, 9-10; ¢fr. 1 In 4, 20). Esta docirina posee hay extraordinaria importancia a
causa de dos hechos: la creciente interdependencia mutua de los hombres y la unificacidn, asimismo cre-
ciente, del mundo».

40 M. D. Cuenu: La «doctrine sociales de ["Eglise comme ideologie, Cerf, Paris 1979.87-90. Es. sobre todo.
en ¢l Ambito latincamericano donde Ia Doctrina Social de 1a Iglesia es mas criticada, por su alejamicato de
la realidad, Cfr. G. GovieNEZ: De la Doctrina Social de la Iglesia a la ética de la liberacién, en Equipo Se-
ladoc, Panorama de la Teologia latincamericana II, Signeme, Salamanca 1975, pp. 45-62. En la reflexién
liberadora. pocas veces utilizan la Doctrina Social de la Iglesia. salvo alguna vez citando a la Gandiom et
Spes: CIT. A, ALoNso: Iglesia y praxis de fiberacidn, Signeme, Salamanca, 1974; C. T. GATTINONL Misidn
de la Iglesia en la realidad latinoamericana en Equipo Seladoc, ib.. pp. 131-141: H. Assmann: Teologia
desde la praxis de la liberacidn, Sigueme, Salamanca 1976, pp. 121-170; G. GUTIERREZ: Pobres y libera-
cién en puebla en Equipo Seladoc, Panorama de la Teologia latinoamericana V., pp. 367-431; B. VILLEGAS:
Opcion preferencial por los pobres en Puebla, Ib., pp. 414438,

41 Cfr. M. Vidal, Moral Sociai, Moral de actitudes IIL. PS Editorizl, Madrid 1979, 47-49; J. Matthes, La doc-
trina social de la Iglesia come sistema de conocimiento: Préctica de la teclogia politica, Sigueme, Sala-
manca 1978, 121-139: G. Jiménez, De la doctrina social de la Iglesia a la ética de la liberacién en. Pano-
rama de la Teologia Latnoamericana Ik Sigueme, Salamanca 1975, 47-49; B. Sorge, Che cosa € oggi la
dottrina sociale della Chiesa? en, La Civiltd Catrolica 130, If {1979) 417-430.

42 F. GUERRERQ: Proceso a la Doctrina Social de la Iglesia, Avila 1986; J. L. GUTIERREZ Garcia: Vigencia
de la Doctrina Social de la Iglesia en, Scripta Theelogica 15, 167-184; G. GIMENEZ; De la DS a la drica
social de la liberacidn en, Equipo Seladoc, Panorama de la Teologia latino-americana II, Sigueme, Saja-
manca 1975, 47-49; B. SORGE: £ superato il concette rradizionale di dottrina sociale della Chiesa? en, La
civilid catrolica 119 (1968, 1) 423-436.
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2. RECUPERACION Y ORIENTACIGN DE LA DOCTRINA SOCIAL
DE LA IGLESIA CON JUAN PABLO

Con Juan Pablo II Ja Doctrina Sccial de la Iglesia toma nueva vitalidad; ha renacid
con gran fuerza de su mano, se ha vuelto a hacer presente en todos los campos de la exis
tencia humana el econdmico (Laborem Exercens y Sollicitudo Rei Socialis), o el polit
co-social (Centesimus Annus,) y se utiliza con facilidad en Facultades v Centros de for
macién, Con este Papa nace una etapa de gran fecundidad, en Ia que, junto a €L, los en
tendidos en ella han empleado muchas péginas para situarla y justificarfa. El Pontificad
de Juan Pablo II se caracteriza por ser un periodo de gran actividad en el campo social tan
to a nivel de presencia testimonial, como en intervenciones escritas, y a través de las me
dios de comunicacién, en las que el Papa aboga por una accién cristiana que llumine :
transforme realidades politicas. econémicas, sociales y culturales. En doce afios van a se
escritas cuatro grandes enciclicas sobre cuestiones sociales, amén de numerosos discurso
y homilias, que afrontan graves problemas que afectan a la humanidad+3. A través de tm
extensa e intensa docwmentacién se aprecia que la Iglesia, en este caso a través de Jua
Pablo I, ha de estar presente e luminar realidades como terrorismo, pobreza, trabajo, des
igualdades y diferencias, dominacién, negacidn de libertad, como tarea esencial y propic
del mensaje salvador. El Papa, convencido de esta verdad, quiere reactivar ias orientacio
nes de la Ielesia en estos campos a través de Ia Doctrina Social, y lo hace una veces cor
discursos, otras con encuentros con diversas personas y personalidades, otras denuncian-
do situaciones deshumanizantes, otras de forma organizada y con gran realce, con encicli-
cas y cartas; y, en todas, proponiendo la luz desde esta Doctrina Eclesial. Asi se aprecia lz
recuperacion que se va haciendo de la olvidada Doctrina Social de Ia Iglesia.

Pero no solamente se recupera la Doctrina Social de la Iglesia, sino, sobre todo, lz
orienta adecuadamente. ;C6mo lo hace Juan Pablo I1744.

43 Como grandes enciclicas de este Papa seftalamos Redemptor Hominis (RH) (1979). Laborem Exercens (LE)
(1981), Sollicitudo Rei Socialis (SRS) (1987) y Centesimus Annus (CA) (1991}, Cfr. Once Grandes Mensa-
jes. pp- 527-820. y a cllos me referiré basicamente en esta parte de Ia reflexi6n; pero también rendeé en
cuenta, si bien no me adentraré de {leno en ellos. otres documentos, indicando solamente algunos, los cua-
les confirman cste surgimiento de la Doctrina Social de la Iglesia. Cfr. Juax PasLo II: Homilia en Droghe-
da, Irlanda. 29-TX-1979 en, Acta Apostolicae Sedis (AAS) 71 (1979) 11, pp.1079 ss: fd,; Homilia en el Sen-
tuario de Nuestra Seftora de Zapopdn. México (30-1-1979) en, AAS 71 (1979) p. 230; Id., Discurso a los
obispos larinoamericanos en Puebla (28-1-1979) Il en, AAS 71 (1979) pp. 189 ss.: Id, Homilia en Val Vis-
dende (12-VII-1987) en, L osservatore Romano, edic. Castellano (19-VIX-1987Y: Id., Alocucién en la UNES-
CO, 2 de junio 1980, en, AAS (1980) 735-752; Id., Mensaje a la jornada Mundial de la Poz (1979). (1988)
y (1990), en, AAS 80 (1979) pp. 1572-1580, (1988) pp 278-86; (1990} pp. 147-156; Id., Carta a los jefes
de estado (1-IX-1980) en, AAS 72 (1980) pp. 1252-1260; Id., Discurso a la Organizacidn Internacional del
Trabajo (OIT) en Ginebra (15-VI-1982) en. Insegmamendd V/2 (1982) pp. 225-266: ¥d., Discurso en la sede
del Consejo de la C. E. A, O., en ocasidn del X aniversaric de la «llamada a favor del Sahel» (29-1-1990)
en, AAS 82 (1990). Juan Pablo Il en muchos de sus viajes. y también sus escritos. 10 ha dejado de tocar el
tema social en toda su amplitud. La Revista Ecclesia recoge las numerosas intervenciones del Papa: su via-
je a Argentina ¢n 1982, Cfr Ecclesia 1982.1 pp. 788 ss: o a Inglaterra, Cft. Ib., pp. 720-752: o a Portugal,
Cfr. Ib.. pp. 663-689.... Afios postetiores, en esta misma revista se recogerén las Enciclicas Sollicitudo Rei
Socialis y Centesimus Annus, con miltiples comentarios y opiniones.
Mi intencién 1o es hacer una reflexién exhaustdva sobre las orientaciones que da Juan Pablo IT a la Dec-
trina Social de a Iglesia, aunque con més espacio y tiempo, v ¢k un future préximo. merecera la pena
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La Doctrina Social de la Iglesia en el marce de la Evangelizacion. Juan Pablo 11, por
ju presencia y escritos, manifiesta Ia tarea evangelizadora que tiene que llevar a cabo la
Doctrina Social de 1a Iglesia, teniendo como referencia el hombre. Juan Pablo TI nos dice
jue esta es la razén fundamental por la que la Iglesia se ocupa de las cuestiones sociales
:n la ciclica Redemptor Hominis#3; en el centro de la doctrina del Papa est4 el hombre,
sreado a imagen de Dios y llamado a la plenitud. Asi pues, la Doctrina Social de la Igle-
sia es el cauce para que la Iglesia tenga muy presente su misi6n: servir a la cansa del
10mbre, rechazar las amenazas contra €l y reivindicar sus derechos. No es su poder, sino
zl hombre, su razdn de ser.

Juan Pablo I va ocupéndose de que en la Doctrina Social de la Iglesia aparezea,
como fundamento, la verdad sobre el hombre, a quien ha de liberarse y salvar y, sobre
todo, abriendo vias de actualizaci6n y accién concreta de la misma para el hoy.

Evangelizar es anunciar el Evangelio, 1a Buena noticia, la Salvacién de Dios, y esto
comprende tres momentos intimamente relacionados: en primer Iugar, evangelizare es
proclamar el primer anuncio, el kerigma y la formacién en ¢l mensaje, en la medida en
que se va aceptando y asumiendo; una vez anunciado el mensaje y que se va compren-
diendo y acogiendo en el corazédn, la evangelizacién pasa necesariamente por la cele-
bracién en el hoy de la salvacién de Dios a través de los misterios de la fe en la vida
litdrgica; en la celebracién el creyente vive la buena noticia como salvacién en su vida,
se le ha hecho realidad viva la Buena Nueva; pero, a la vez, la evangelizacién es Bue-
na Noticia, grito de liberacién en ¢l mundo, allf donde los males afligen al hombre. En
el «Documento de la justicia en el mundo se nos dice que «la misién de predicar el
evangelio en el tiempo presente requiere que nos empefiemos en la liberacion integral
del hombre ya desde ahora, en su existencia terrena. En efecto, si el mensaje cristiano
sobre el amor y la justicia no manifiesta su eficacia en la accién por la justicia en el
mundo, muy dificilmente obtendrd credibilidad entre los hombres de nuestro tiem-
po»#. Pues bien, Juan Pablo 1T afirma esta manera de Evangelizar a través de la Doc-
trina Social de Ia Iglesia; por ella la Buena Nueva se prociama a través de la justicia,
de 1a blisqueda de la armonia, de la proclamacién del amor. Por ella la Iglesia procla-
ma su palabra de salvacién para todos los dmbitos de la existencia bumana; Juan Pablo
II se hace presente con la palabra de Salvacién en el 4mbito de la violencia, el despre-
cio a la vida, los enfrentamientos entre los hombres, la miseria, injusticias..., cum-
pliendo asi la misién evangelizadora®’; pero la Iglesia, también como testigo del amor
salvifico, toma «opcidn» por los més necesitados, por los més pobres, como fue la op-
cién evangélica de Jesis. De esta manera la Doctrina Social de la Iglesia se sitia en Ia
misma entrafia del mensaje: ser una palabra de liberacion para quienes se encuentran
en situaciones de opresién, Opcidn por los pobres, por consiguiente, es opeidn por la

adentrarse en esta pequefia investigacién para conocer su gran dimensién v también alpunas pequefias de-
ficiencias que pueder darse. Mi pretensién es mucho mds humilde: selecciono y, 2 modo de fiash y a gran-
des rasgos, hago una breve reflexi6n sobre las que son esenciales en este Papa, y que ubican a la ensefian-
za eclesial en vias muy en consonancia con la fe.

45 JuaN PasrLo I Redemptor Hominis on. 10, 14, y 18, Sigueme, Salarsanca 1979, pp. 30, 40-42. 59-62 y

46 La Justicia en el mundo, ib.. pp. 66-67.

47 SRS 414, pp. 691.
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liberacion#®, opcién por el amor, testimoniar la entrega de Dios al hombre en donaci
total al olvidado. La Doctrina Social de la iglesia sitila, pues, el mensaje cristiano en
lucha por un mundo liberado de la miseria, opresi6n, ignorancia, desesperanza; con
evangelizacién, pone a la Iglesia ante el anuncio y vivencia del evangelio en uno de
campos més conflictivos de la vida: el 4mbito social, con toda su problemdtica en cue
tiones econdmicas, politicas, de relaciones; por esto Juan Pablo II se atreve a pedir
los cristianos, de manera especial, un cambio radical exigido por los valores evangél
cos, en la manera de actuar; esto lo hallamos en diversos textos de Papa#?. La Doctr
na Social se ubica en esa forma de expresar el mensaje, a través del ejercicio de la ju
ticta que reconoce, acoge y atiende 2 las personas, que osa adentrarse en los males d
mundo para iransformarlos en bienes, que aporta el mensaje del amor, como categor
constructiva de la vida. A través de esta justicia Ia Doctrina Social hace presente la m
sién liberadora del mensaje del dolor, miseria, opresién, pobreza, incultura, no recon
cimiento.

Llegando a toda Ia realidad, hace pablico el mensaje alejandose de la interpretacié
inactiva de Ja que fue acusada, y se clarifica el fin de la Doctrina Social, no distinto de ]
misma accién evangelizadora de la Iglesia; v con este fin la Doctrina Social combat
aquella acusacién que recibia en los afios anteriores a Juan Pablo IT de ser una ideologi:
¥a que no habla de principios ¢ ideas inamovibles, sino de anuncio y vida evangélica,

La Doctrina Social de la Iglesia ubicada en la teologia moral. Ta Doctrina Social d
la Iglesia es Teologia Moral, se hace prictica de vivencia del mensaje; es decir se er
marca dentro de la «tarea teoldgicax», puesto que tiene configuracién de saber teologice
al conjugar evidencias de fe con saberes humanos. Este cardcter teol6gico se manifiest
igualmente en su finalidad pastorai de servicio al mundo, atenta a estimular la promocié.
integral deil hombre mediante la praxis de Ja liberacion cristana. Se comunica no solo u
«puro saber», sino un saber tedrico-prictico de alcance y proyeccidn pastorales, cohe
rente con la misién evangelizadora de la Iglesia, al servicio de cada hombre y de todo
los hombres.

Por primera vez, de forma nitida, esta teologia la define Juar Pablo II: «...la cuida
dosa formulacion del resultado de una atenta reflexion sobre las complejas realidades d
{a vida del hombre en la sociedad y en el conexto internacional, a la luz de la fe y de ki
tradicion eclesial. Su objetivo principal es interpretar esas realidades, examinando 5
conformidad o diferencia con lo que el Evangelio ensefia acerca del hombre y su voca
cion terrena v, a la vez, trascendente, para orientar en consecuencia la conducta huma
na»30,

Esta Teologia se hace de forma particular: es interaccién de la Palabra de Dios y &k
realidad histérico-social; es decir, la palabra de Dios, teniendo en cuenta la realidad so-
cial, la ilumina y orienta. No se propone teéricamente una verdad, sino que, acogida Iz
realidad, la luz recae sobre ella y queda iluminada para la accién cristiana, presentandc
«llarnadas» para orientar la vida, e invitan a un estilo concreto, expresando el mensaje er

4% SRS 421y 2, pp. 692-693,

49 SRS nn, 29-34; CA nn. 54-58: EV: sobre todo el capitulo tercero y cuarto.
50 SRS n.41.7, Tb., p. 692.
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1 dimensién pablica, desde ¢l que va a ser empujada; por la Doctrina Social se anuncia
| Evangelio como buena noticia para quien se halla en la pobreza, injusticia, desigual-
ad. indiferencia y explotacién, asi como para todas las estructuras que 0o son mensaje-
1s del amor y la igualdad entre los hombres. La verdad de Dios se tiene que hacer pre-
ente para guiar y dar sentido alli donde el ser humano se encuentra oprimido. Por la
Joctrina Social el mensaje cristiano sale de su intimidad y llega a todas las instituciones
" estructuras sociales. Quiere realizar en su tiempo lo que E! hizo en el suyo: hacerse
resente en las realidades de la sociedad e iluminarias con el mensaje cristiano. De esta
orma se estd indicando que la salvacién de Dios llega a todas las realidades, a través del
wevo ser del cristiano; y es asi cémo La Doctrina Social de 1a Iglesia hoy ya no ha de
& acusada de estar alejada de lo real y no ser fuerza transformadorast.

La Doctrina Social de 1a Iglesia estd, pues, estructurada en el saber teolégico, es mo-
nento y lugar teoldgico. Es cierto que es un complejo doctrinal propio, auténomo, pero
:n €l expresa el método propio de la teologia, reflexion y ensefianza teol6gicas?: por ser
le la Iglesia no puede configurare y proponerse como sola razén: ensefianza de derecho
y ley natural, abierta a las propuestas de las ciencias sociales; como pensamiento eclesial
10 puede dejar de ser intellectis fider de lo social, la fe que ilumina en la realidad social.
Dirigida por 1a Palabra se ejercita sobre lo social: en lo econémico, politico y cultural. Es
Jecir, 1a luz de la fe incide sobre Ias realidades y eventos sociales de nuestro tiempo, por
ona parte dando sentido, como es propio del mensaje cristiano, y por otra dande exigen-
cia, puesto que el mensaje cristiano redimensiona lo social orientdndolo de forma huma-
nizante como lugar de liberacion y promocidén humana y de responsabilidad ético-salvi-
fica en ¢l horizonte de 1a redenci6n integral. Lo social es visto como la realidad destina-
da al proyecto salvifico divino, redimido por Cristo y conducido a Ia plenitud. Por tanto,
la finalidad de la Doctrina Social de la Iglesia no es de tipo tecnolégico organizative de
la sociedad, sino sobre todo doctrinal v moral: encarnar en el sociedad el Evangelio,
apunciarle a través de la promocidn y liberacién social para construir asi el Reino de
Dios, que los cristianos son llamados a prefigurar en la sociedad de los hombres, por el
compromiso por la justicia y la caridad social que insistentemenie presenta la Doctrina
Social de 1a Iglesia

Segiin Juan Pablo II, la Doctrina Social de la Iglesia, como Teologia Moral, desde
valores bdsicos, edifica la vida humana: justicia, amor y servicio.

La Doctrina Social hace posible la unién entre justicia y religién. Creer en Dios, di-
rigirse a El, implica y exige, ademds mirar al cielo y celebrar sus maravillas, reconocer y
atender a los hombres; se recoge y renueva asi el mensaje que proclamaban los profetas
y Jesds en el anuncio del ReinoS3. Dios es liberador de los pobres y no admite las defe-

51 Basta acercarse a la Sollicitudo Rei Secialis asi como a la Centesimus Annus para convencerse de que Juean
Pablo II presenta esta dimension liberadorz de la fe. Cuando comienza la Conferencia de Puebla, en el dis-
curso inaugural, el Papa indica y precisa con nitidez, que 1a misién de la Igiesia no puede estar alejada de
la liberacién y promocién humana, algo que deriva del mismo Evangelio. Cfx. Juan Pabio II, Discurso in-
augural pronunciado en €l seminacio palafoxiano de Puebla de los Angeles, México en, I Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano, Puebla, BAC, 1979, pp.20-28. sobre todo p. 27 ITL 7. 2.

52 G. CoLomBO: L'insegnamento sociale della Chiesa en, Vita ¢ Pensiero, Milano 1988, pp. 27-37.

53 TIs 1. 11-18: 58, 3-11: Jr.7, 3-11; Le 4, 16-21; 7, 18-23,
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rencias e injusticias (Liberacién), y cre6 ademds un pueblo libre y en comunién con £l
entre todos sus miembros (Alianza). No es correcto tener una relacion con El a través d
culto y olvidarse de los demds, o servirse de los actos culthales para ocubtar la explot:
ci6n y rechazo del préjimo, como hacian los israelitas; mds bien el culto a Dios exige r¢
conocimiento y amor al préjimo. Creo que puede decirse que, por medio de Juan Pabl
I, aunque ya se apreciaba en la Gaudium et Spes y en la Octogesima Adveniens de Pz
blo IV, ia Doctrina Social de la Iglesia es referente fundamental para que el culto sea rec
to: la verdadera religidn no puede darse sin justicia, y esto se realiza a través de la pro
mocidn de las personas y el reconocimiento de los derechos. El anuncio del Evangelio n
se puede separar de la promocién humana’4, aunque no se agota en ella. Promocidn aqu
no solamente es atencién econdmica, sino también y sobre todo educacidn, respeto a I
dignidad y los derechos, ausencia de explotacion, libertad, igualdad: todo ello uminadc
y orientado desde Dios puesto que en El estd el amor y la justicia; desde El el hombre es
tari plenamente liberado v atendido.

Juan Pablo II es el defensor de los derechos humanos, y éste es el motivo mds pri
mordial de sus viajes, no para hacer discursos sobre los mismos sino para sefialarios er
la realidad v desperiar la conciencia a Iuchar por ellos. Su Doctrina Social pasa asi por
esta promocion de los derechos humanos. Asi va indicando distintas realidades esencia-
les al hombre que hay que respetar v atender:

Derecho a ia propiedad privada, como medio para poder acceder a los bienes y aten-
der las propias necesidades. Aparece de forma clara, aunque ya anteriormente también se
formula en la Doctrina Social de la Iglesia, en Centesimus Annus ; hay situaciones en el
mundo marcadas por las desigualdades econémico-sociales de quienes poseen casi todo
v quienes carecen de lo més elemental; en nombre de la justicia debe posibilitarse, por
medio de la propiedad, el acceso a lo necesario y suficiente. Para solucionar estas situa-
ciones, pide el derecho a la propiedad privada, si bien no debe entenderse como la pro-
piedad absoluta de los bienes ya que el destino universal ha de estar por encima de esa
forma de propiedad.

Derecho a la propia existencia. No se puede justificar el culto a Dios, Amor y Vida
de los hombres, si hay desprecio abierto a lo que el gran Amor ha creado como lo més
sublime: el hombre. Juan Pablo II lleva a la Doctrina Social de la Iglesia a ser la defen-
sora del ser humano, vy habla contra la explotaci6n, secuestros, esclavitudes y discrimi-
nacionessé, y la eliminacién sin escripulos de vidas humanas7.

Como cristianos hallamos en la Doctrina Social, la llamada a testimoniar la fe en el
reconocimiento y promocién de los derechios humanos v, de esta manera, llevamos a
cabo la evangelizacion. No se puede ser fiel a Dios si ignoramos realidades que niegan al

hombres, si callamos ante la explotacién y si nos quedamos de brazos cruzados in hacer
nada.

Juaw PABLO H: Discurso inaugural pronunciade en el semanario palgfoxiano de Puebla de los Angeles.
en, /5., p. 21.

55 CA, Ibid. 782-800.

56 Juan PasLo II: Evangelium Vitze, nn. 17-20.PPC, Madrid 1993, 63-70.
57 Ib.pp. 117-194.
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La Doctrina Social hace que el amor se exprese en la justicia. Dificilmente se puede
coger a una persona, reconocer su dignidad y atenderla si no hay un buen sentimiento
le afecto y si, junto al afecto, no se coloca el amor; resulta complicado tener justicia si
10 hay amor. La Doctrina Social de la Iglesia puede fomentar la unién, la donacién en-
re los hombres. Juan Pablo II abre a esta realidad al presentar la solidaridad como la ver-
lad que puede conducir la vida humana: la justicia se plasma en la solidaridad; aparece
:omo el valor imperativo para el cristiano comprometido en tejer la trama de las relacio-
s sociales. Y como realidad clara de la misma, aparece el trabajo: en €l se realiza la
mién de todos en una actividad para el bien de Ja humanidad, participando de los bien-
»$ y creando medios para beneficio de todos; une a generaciones y proyectos para el bien
ie la humanidad. Por eso el Papa toma el trabajo como centro de la cuestién social, como
vemos en la Enciclica Laborem Exercensss. Presentado el trabajo como base de solidari-
dad, aunque muchas veces crea conflictos, egoismo, marginaciones y explotacidn, se
pueden definir los objetivos de la solidaridad, entendida como la virtud que une las vidas
de las personas de tal manera que el otro es como el propio yo, se tiene la vida de los de-
mas como la propia, los problemas de los otros como los de uno mismo, y los de uno
como de los otros, las dificultades se comparten, afrontan y busca solucionarse, todo de
comparte en vida comunitaria, al estilo de la primera comunidad cristiana de Hechoss%;
estos objetivos son:

+ Desechar el odio, egofsmo e injusticia, por ser contrarios a la unién que fomenta la
solidaridad

+ Didlogo, colaboracién frente a lucha y supresién de unos por otros (lucha de cla-
ses).

Toda la Laborem Exercens, a partir del n. 2 hasta el final del c. 3, ha de leerse en cla-
ve de solidaridad, en cuanto que los problemas que van apareciendo deben plantearse
como realidades de todos que necesitan soluciones para el bien comin.

Esta solidaridad se ve nitidamente en la enciclica Sollicitudo Rei Socialis. Se trata no
solamente de ver la situacién y juzgarla, cosa que hace la enciclica en la IIf Parte: «pa-
norama del mundo contemporineo», y en 1a IV y V: «los principios del desarrollo y jui-
cio sobre el subdesarrollo». En estos capitulos se describe cémo se ha ido incrementan-
do la distancia entre los paises ricos y pobres credndose un abismo entre las dreas del
Norte desarrollado y del Sur en vias de desarrollo v se indican las causas de estas situa-
clones debido sobre todo a la divisién del mundo en dos bloques: EEUU y URSS: pero
sobre todo se indican las vias de solucidén centrandose en la solidaridad®. Los hombres,
y los cristianos en concreto, han de sentirse solidarios de los demés, considerarles como
hermanos y buscar el bien para todos. Sin esta solidaridad es imposible 1a creacién de un
nuevo mundo. Es el valor que ha de orientar, reconociendo a los hombres, esforzarse por-
que sean atendidos, exigir y exigirse amar, donacién y corresponsabilidad.

58 LE n. 3.2, en Once Grandes Mensajes. ib., pp. 561-562.
59 Hch 2, 42-47; 4, 32-35.
60 SRS nn. 38-40. 1b.. pp.685-690.
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La Doctrina Social hace del amor un servicio. Amar no es sentimiento o realidad t
orica, sino gestos de generosidad y desprendimiento. Siendo consciente de esto, Juan P
blo IT da un gran irapuiso  lo que ya otros documentos, como Pacem in Terris, Gaudiu
et Spes, Populorum Progressio, Sfnodo sobre la Justicia, habian afirmado: el amor a I
hombres se expresa en una entrega servicial; no puede haber amor si no hay servicio,
éste se plasma en el bien comiin y en la creacién de una nueva sociedad como compr:
miso creyentedl, y la Centesimus Annus es un ejemplo de esto. El Papa centra Ia Doctr
na Soctal de 1a Iglesia no tanto en los conflictos econémicos, como en los sociales. Ti
niendo en cuenta todo esto, la Doctrina Social de la Iglesia quiere ser fuerza moral pa
construir una nueva sociedad.

Los dos modelos de sociedad, presentes de una u ofra forma en el mundo durani
muchos afios, no han sido capaces de organizar una adecuada convivencia. Uno ha per
sado demasiado en si mismo: ha fomentado el egoismo, ¢l enfrentamiento, la indiferer
cia y el materialismo (capitalismo); otro ha asfixiado las libertades, ha negado el cultiv
superior del hombre; ha engendrado lo colective y lo material (el marxismo), ¥ por es
ba desaparecido; y el capitalismo, aungue existe, no deja de ser tan inhumancs?,

Aboga por un modelo a construir diverso: basado en el bien comtn, en el interés
bien para todos; que parta de las necesidades humanas, del respeto a las personas, de k
comun para todos; ¥ que permita la colaboracion a todos, y no ser una construccién ba
sada en el poder o en una éliteS2,

Estamos, pues, segtin Juan Pablo iI, ante una Doctrina Social que interroga a la Igle
sia sobre su misién en €] mundo, a través de la Doctrina Social Ia Iglesia se pregunta so
bre su ser en el mundo. La comunidad se siente ejerciendo la caridad y justicia en soli
daridad ¥ servicio a la humanidad. Se hace posible la relacién Iglesia-mundo no ideali:
zando el mensaje, ya que por ella se lleva a cabo la concrecidn del ideal escatoldgico de
reino, haciendo presente los valores del Reino en la vida, anticipdndolos, aunque sabe
que no los realiza plenamente, y los presenta como compromisoe para la vida creyente en
el mundo. Con este motivo el Papa tuvo sumo interés porque hubiera un conocimiente
adecnado de la Doctrina Social de la Iglesia y, sobre todo que, desde ese conocimiento,

se comprendiera esta mision evangelizadora que tiene, ¥ la tarea que corresponde a todos
los cristianos en elia®4.

61 Quien mds habiz ahondado en esta realidad habia sido Pablo VI en su carta Qctogesima Adveniens. Llama
a los cristianos 2 tomar parte en la edificaci6n de Ja nueva ciudad, inventando nuevas formas de conviven-
cia basadas en la participacién y el bien comin. En las dos tltimas partes de la Carta Apostélica precisa
cémo ha de ser ¢l compromise «politicos del cristiano: Cfr. OA nn. 42-52. /b. pp.519-526.

62 CA nn. 13-17: 24-25; 33-38, Ib., pp. 761-767: 774-776; 786-794.

63 CA nnd7-51, b, pp. 804-810.

64 Congregacitn para la Educaci6n Catélica, El estudio y la enserianza de la Docirina Social de la Iglesia (30
dic. 1988), PPC, Madrid 1989. Este documento va dirigido a Seminarios y Casas de Formacién y no sola-
mente para que sea reconocida y valorada la Doctrina Social de la Iglesia, sino sobre todo para que sea uti-

lizada como medio para el anuncio del Evangelio ¢a medio de la problematica que se encuentra en 1z so-
ciedad mundial.
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De esta forma, desde SRS arranca la sugerencia indirecta de no englobar la ensefian-
a de la DSI en la ensefianza de la teologia moral social, como con frecuencia se hace en
leunas universidades eclesidsticas. Y también de no ignorar, bajo la excusa de que la
)SI se ha hecho mds biblica v mds teoldgica, la dimensién de proyecto que siempre la
a caracterizado, desde el vigoroso relanzamiento que de ella hizo Ledén XIII.

Quitindole su dimensién proyectiva, se resentirfa su misma especificidad. La DSI
uedarfa reducida a un simple capitulo de la teologia moral social, exponiéndola ademas
1 peligro de una especie particular de fundamentalismo biblico-teoldgico.

Aparecerd entonces claro, en este punto, que, mientras renueva la DSI en sentido te-
l6gico-moral —evitando peligros de un intelectualismo empujando hacia los peligros de
n fundamentalismo biblico-teolégico—, SRS afirma de ella la continuidad con el ma-
isterio precedente, que estaba més inclinado a una reflexion ético-filos6fica y mostrard
nucho més ¢l cultivo de la proyectividad.

3. La doctrina social es elemento esencial de la evangelizacion, es medio apto
para la evangelizacion de lo social

Pero vengamos, finalmente, al pardgrafo n.° 41. Prescindiendo de la definicién teold-
rica, tantas veces mencionada, merece atencién especial el relieve dado a la caracteriza-
161 eclesioldgica y pastoral de la misma DSI, considerada expresién de la mision de la
elesia y de su obra de evangelizacion. De algunas afirmaciones de SRS, en efecto, es f4-
il deducir que, para Juan Pablo I, 1a DSI hay que considerarla instrumento de evangeli-
acionll, parte integrante ¢ elemento esencial de la obra de evangelizacion de la Iglesia.
«La ensefianza y la difusién de esta doctrina social —afirma textualmente SRS sin posi-
ilidad de equivoco—, forma parte de la misién evangelizadora de la Iglesia» (SRS, 41).

Pricticamente. seglin SRS, la Iglesia cumple su ministerio de evangelizacién en el
imbito social también mediante la DSI, poniendo asi en préctica su funcién profética,
jue se articula en ¢l doble momento del anuncio y de la denuncia. A wavés de su doctri-
13 social, 1a Iglesia evangeliza lo social, entendido de un modo muy amplio.

De SRS surge, por tanto, que la DSI es fruto v expresién de la tarea primaria de la
glesia, que consiste en llevar la salvacién a cada hombre., a todo €l hombre, considerado
ambién, por tanto, en su dimensién social. Por esto la mision de la Iglesia se extiende a
o social. Por esto existen la tarea v la vocacién de la Iglesia para la evangelizacién de lo
social, que se explicitan tarbién a través de la DSI12,

11 Tos0, M: «Dottrina sociale deila Chiesa e nuova evangelizzazione». AGGIONAMENT! SOCIALL 1 (1991)
41-34.

12 La expresién evangelizacidn de lo social no es ciertamente muy comin y. precisamente por esto, puede
suscitar alguna perplejidad. Ademés. puede formularse después de haver leido las dos enciclicas, SRS y
CA. de Juan Pablo 1. La primera acentda ¢l «ministesio de Ja evangelizacién en el campo social» y, por
tanto, ajude a 1o que podria lamarse evangelizacién de lo social, como aspecto de la funci6n profética de
la Iglesia, a la que pertenece la tarca de la denuncia y del anuncio (cf SRS 41). La segunda, o sea CA, in-
troduce en la nueva evangelizacién, como elemento esencial, el anuncio de la DSI. instrumento privilegia-
do de la evangelizacién de lo social (ef CA, 54). Scbreentiende. por tanto. que [a DSI es parte constitutiva
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Conociendo la naturaleza de 1a DSI, en este punto es obligado y posible precisa
aunque sélo sea de modo sumarlo, en que sentido esta es y puede ser evangelizacion d
lo social y, por tanto, también de la sociedad politica y de la politica misma, segln €
pensamiento de Juan Pablo II. La DSI no es, ni puede ser, evangelizacién 5610 en ¢l sen
tido de anuncio o de mensaje evangélico actualizado con referencia a los derechos y lo
deberes del hombre, a las diversas realidades sociales, Esta, en efecto —como yase h
dicho en parte~—, es saber tedrico-practico de naturaleza teoldgica, en el que los valore
evangélicos se profundizan, mediados culturalmente ¢ inculturados y, con el auxilio d
la reflexién racional y de el de las ciencias humanas, configurados también en su pro
vectividad. En razén de lo cual, la evangelizacidn de la DSI es mis que un simple en
cuentro con la Palabra de Dios. Es mds que andlisis y juicio ético sobre las institaciones
sobre las estructuras y sobre las leyes, v también sobre sistemas concretamente existen
tes. Bs mds que simple denuncia. Es sobre todo anuncio y boceto de una accién dirigid:
a medificar y a modelar estructuras, relaciones v ambientes, segiin la inspiracién cristia
na.

Desde este punto de vista, se puede decir que la DSI hace mds humano lo social que
gvangeliza. Pero también se puede decir que, a medida que esta se adentra més en lo téc
nico, en lo proyectivo, mds insiste sobre valores evangélicos de la justicia, de 1a paz, de
amor fraterno —valores genuinamente humanos—, y en la medida en la que més alum
bra soluciones pricticas sobre Ia base de la razdén natural y cientifica, menos evangeliz:
directamente. Pero por lo menos, evangeliza indirectamente o prepara a la evangelizaciér
mds propiamente, es decir, al anuncio de Cristo salvador del hombre, de todo el hombre
¥, por tanto, de las distintas sociedades humanas.

Todo lo dicho hasta ahora induce a no leer de manera univoca la afirmacién de que
«la DSI es elemento esencial de la evangelizacién». De becho, si se considera la DSI
como ¢l anuncio de que Jests es salvador de los hombres y de la sociedad. se puede con-
siderar sin duda como elemento esencial de la evangelizacién y evangelizacion ella mis-
ma. Pero si es considerada desde el punto de vista de sus contenidos materiales, se de-
ber4 constatar que no todos hay que considerarlos como elementos que por si mismos
evangelizan, como por ejemplo la indicacién de la empresa como comunidad de perso-
nas, ¢ la propuesta de una programacién global de la economia al servicio de la socie-
dad. En otras palabras, la DSI es, ciertamente, elemento esencial de la evangelizacién, v
también evangeliza, pero no siempre con la misma intensidad y en cualquier situacidn.

Prescindiendo de estos puntos destacados, quizé demasiado escoldsticos, hay que re-
saltar, por otra parte, que con SRS, si la DSI hay que considerarla como elemento esen-
cia de la evangelizaci6n, también hay que tenerla por catequesis verdadera y propia, si
bien sui generisi3. Es asi precisamente porque anuncia a Jesucristo que salva y redime
también la vida social del hombre; precisamente porque anuncia Ia vida nueva que El da

de la nueva evangelizacién y que la evangelizacién de lo social. precisamente porque se coleca dentro de
1a nueva evangelizacién debe ser ella misma nueva. Este concepto se articula y profundiza en el docu-
mento de la CEI. Evangelizzare il sociale. Orientamenti e direttive per la pastorale sociale del lavoro,
cuyo texto, precedido por presentaci6n y comentario, se puede leer en LA SOCIETA, 1 (1993) 13-176.

13 Cf Toso, M: «Doctrina sociale della Chicsa e nuova evangelizzacione», pig. 43.
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ambién para las relaciones sociales; precisamente porque anuncia su obra de recapitula-
-16n de todas las cosas y, por tanto, también de las estructuras, de las instituciones, de los
istemas.

4. «Centesimus annus»: la doctrina social es elemento esencia de la «anevay»
evangelizacion

CA confirma y expresa explicitamente todo lo que SRS afirma indirectamente, pero
oniéndolo en el contexto pastoral de una nueva evangelizacion!4, De esta manera Juan
Pablo IT escribe en los primeros parrafos de CA: «La “nueva evangelizacién”, de ka que
]l mundo modemno tiene urgente necesidad y sobre la cual he insistido en mds de una
bcasion, debe incluir entre sus elementos esenciales “el anuncio de la doctrina social de
a Iglesia™ (CA, 5). En el pardgrafo 54, en cambio, escribe que la DSI «tiene por si mis-
ma el valor de un instrumento de evangelizacion».

Para la primera afirmacién, la DSI es un elemento esencial de la nueva evangeliza-
vign. No es facultativa en lo que se refiere a la puesta en préctica de la nueva evangeli-
zacién a la que la Iglesia estd llamada. Por tanto, pretender realizar una nueva evangeli-
zacién sin el anuncio y sin el testimonio de la DSY equivaldria a realizar algo manco. La
razén de esto estd en el hecho de que la nueva evangelizacién tiene que ser anuncio de
[esucristo salvador y redentor de todo el hombre y, por eso, también de las distintas so-
cledades humanas: la nueva evangelizacién comprende necesariamente la evangelizacion
de lo social'S. Por esto la DSI hay que considerarla, a su manera, momento esencial de
a2 nueva evangelizacién. Por eso esta tiene entre sus pilares fundamentales el anuncio y
] testimenio de 1a DSTI6.

Para la segunda afirmacién, la DSI —como ya se ha destacado presentado SRS—, es
evangelizacin, aunque sea particular: evangelizacién referida a lo social, a Ia accién que
construye una sociedad mejor. Proclamando a la DSI instrumenzo de evangelizacion, se
dice de ella inevitablemente que es indispensable para la catequesis, para la educacién
cristiana en general, para la pastoral sacramental, para la pastoral social. La DSI es un

14 La expresién nueva evangelizacion, a partr del 9 de junio de 1979 —la primera vez en la que ha sido usa-
da por Juan Pablo II (Insegnomenti di Giovanni Paolo IT, 1. 1/1979. Tipografia Vaticana, pdg. 15055.)—
se ha hecho cada vez mds frecuente en su magisterio, Por nueva evangelizacién. &l enticnde mds cosas. y.
por tanto, la expresion tiene mds significados Para una primera resefia de estos, ¢f Toso, M.: «Nuova evan-
gelizzacione e pastorale sociale» en AA. VV. Laici per una nuova evangelizzacione. «Studi sull’esortazio-
ne apostolica “Christifideles laici™ di Giovanni Paclo Ii». Ed. LDC. Torine, 1990, pp. 261-280, especial-
mente las pp 266-267: pero también cf «La nuova evangelizzazione» en LA CIWLTA CATTOLICA TV
(1991) 325-336: «Quale nuova evangelizzacione per I'Europa?». LA CIVILTA CATTOLICA IV {199])
433-445: «Inculturare il Vangelo nell” Europa di oggi». LA CIVILTA CATTOLICA 1 (1992) 105-117. Para
esto también serd Ut La nuova evangelizzazione dell’ Europa nel magistero di Giovanni Paolo I, «Anto-
logiz di documenti scelti ¢ introdotti da B. Teresa». Ed. Studic Dometicano. Bologna, 1991.

15 Toso, M: «Catechesi e dottrina sociale nella Chiesa e nuova evangelizzacione». AGGIORNAMENT! S50-
CIALL 2 (1991) 99-100.

16 Para profundizar en la aueva figura de Ia DSI que surge de CA of Toso, M.: «“Centesimus annus™ fron-
tiere della puova evangelizzazioner. pp. 75-87.
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instrumento ¢ un elemento esencial para la educacién a la fe madura!?. Sin su aportacié)
no se puede educar globalmente v hacer crecer 1a fe madura ni a los individuos creyer
tes ni a las comunidades eclesiales y religiosas.

Con Juan Pablo II se abre asi no sélo una mirada més profunda sobre la dimensic
eclesial de la DS —en efecto, si se afirma que la DSI es elemento esencial de la nue
evangelizacidn, se afirma también que cada comunidad eclesial y cada creyente debe h:
cerse cargo de ellal8—, sino también sobre su dimensién pastoral v pedagégica, sob
sus necesarias relaciones —segin reciprocidad-—, con la actividad catequética, littirgic:
de servicio al hombre.

En definitiva, relacionando explicitamente la DS con la misién evangelizadora de |
Iglesia, Juan Pablo II la fundamenta principalmente en el misterio de Jesucristo. La cor
sidera fruto y expresién de la proclamacién y del testimonio de la obra de salvacién d
Jesucristo para cada hombre, para todo el hombre, para la sociedad. A través de la DS
Jesucristo estd indicado como Camino, proclamado como Verdad, comunicado com
Vida en relacién con las realidades sociales (cf CA. 3), comprendidos, evidentemente, ]
politica, el Estado social y democrdtico. Con el anuncio y el testimonio de 1a DS, 1z Igle
sia no s6lo evangeliza lo social v lo hace més humano, sino que intenta abarcar a todc
los hombres, encamindndolos a Ia comunién con el Hombre Nuevo, Jesucristo, el rece
pitulador de todas las cosas. las del cielo y las de la tierra. En otras palabras, conla D
la Iglesia se vuelve a plantear la afirmacién del Reino de Dios en el mundo.

Al final del segundo milenio v al comienzo del tercero, Juan Pablo II, por tanto, e
puja a la Iglesia, comprometida seriamente en la gran empresa de una nueva evangelize
cidn en los distintos continentes, para vivir el misterio de la salvacién de Cristo en tod
su achura, amplitud y profundidad. Sostiene que la Iglesia no puede faltar su derecho-de
ber de evangelizar lo social;, de organizar, en consecuencia, la propia pastoral social e
sentido no s6lo caritativo y asistencial; de elaborar, anunciar y dar testimonio de una nue
va DSI més teolégica, mds pastoral y pedagégica, sin olvidar, por ofra parte, la proyect]
vidad.

En el umbral de una nueva época, la DSI debe renovarse y volver a encontrar un
consideracién mdés atenta y mds digna en la educacion del laico y de los presbiteros!

17 Cf. Toso. M: «La dottrina sociale della Chiesa strumento necesssario di educazione alla fede». ORIENTA
MENTI PASTORALI, 4-5 {1992) 77-88.

18 Semin A. Sicari, iniciarfa asi una nueva fase del la DSL: la fase de los «sujetos comunionales». O sea, |
fase de comunidades cristianas que se hacen cargo de-fa DS (en todos sus componentes. segin el carism
de cada una) y que. por tanto, «sienten ¢l deber de descubrir también en la vida social las condiciones
[as Jeyes seguin las cuales la fe que nos ha sido dada se encarna en las obras, en todas las obrass. SICAR
A. «La questione fede-opere ¢ ia dottrinz soctale della Chiesa». COMMUNIO (maggio-giugno. 1991} 27
41, especialmente 27-29. En lo que concierne al papel del obispe dentro de la comunidad eclesial, f ME
JIA. Jorge: «El papel del obispe en la proclamacion y aplicacién de Ja doctrina social» en Megia. Jorg;
Temas de Doctrina Social de la Iglesia. E4. IMDOSOC. México, D.F., 1997. 204 pp. Pp. 54-69. Tambié
en LA SOCIETA. 2 (1992} 198-211.

19 Punto de referencia para la educacién de los futuros sacerdotes en 1a DSI serd clertamente un documentc
tan importante como olvidado, de la CONGREGACION para la EDUCACION CATOLICA. Orientacic
nes para cl estudio y la ensefianza de la Doctring Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdote:
Col. «Documentos y Estudios», 142. Ed. PPC. Ma-drid, 1995. 112 pp. [También en: EDICE. Madric
1988. 130 pp: Instituto Social Obrero. Valencia. 1994. 55 pp: ECCLESIA. 2.434 (1989) 16-34]. Sobre est
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para la praxis constructiva de una sociedad mejor, como prueba de comunidades eclesia-
les mds fieles a la roralidad del misterio de encarnacién y de redencién de Jesucristo.

3. EL HUMANISMO TEOQ-CRISTOCENTRICO COMO BASE CULTURAL
DE UNA PROYECTIVIDAD RENOVADA

Ya se ha constatado que si la DSI se ha hecho teologica no ha sido por casualidad,
sino que responde, sin duda, a exigencias internas de la Iglesia. En particular la de un
mayor rigor epistemolégico de un acto eclesial como es la DSI. Pero también es una res-
puesta a exigencias externas de la Iglesia, o sea, las que estdn ligadas al contexto socio-
cultural, en el que estd llamada a actuar. Es un contexto cada vez mds secularizado, en el
que s¢ llega a contraponer las realidades terrenas con Dios. Es un contexto cada vez més
descristianizado, hasta requerir en algunos casos una re-evangelizacién20. Y entonces se
hace necesario, también para la DSI, explicitar ain mds la propia relacién con Ia Revela-
cién, con la evangelizacién: lo que quiza podia ocultarse o presuponerse en una sociedad
m4s cristiana.

Dada Ia nueva orientacion teoldgica de la DSI, la proyecrividad germinal que esta
propone gueda influenciada por aquella, como queda marcado también el huonanismo
que 1a misma DSI, dependiendo de los distintos contextos histdricos vy de los valores
emergentes, reelabora incesantemente como base de una cultura inspirada cristianamen-
te. Es asi como el humanismo, que Juan Pab II lo propone desde las piginas de sus en-
ciclicas sociales, es abiertamente teocéntrico y no antropocéntrico. Y, ademds, el huma-
nismo que ¢! quiere no debe confundirse con aquel humanismo teocéntrico diluido y sin
temple que se descubre en el tefsmo contemprineo, muy de moda y sincretista, atribuido
univesalmente a todas las religiones, pero que deja a Jesucristo atrds, como si fuera el
primer estadio ya inutil y agotado de un cohete lanzado hacia Dios. Para Juan Pablo I
Jesucristo no es uno de tantos profetas y lider de una nueva humanidad. En cuanto Hom-
bre-Dios, es la rafz de 1a nueva humanidad, es su fundamento y su fin. La humanidad vi-
vivente en Cristo no queda desgajada de su divinidad, sino que estd reforzada por la au-
tonomia y exaltada en sus capacidades. Precisamente por esto la humanidad en todas sus
culturas estd llamada a abrir las puertas a Cristo. Y la Iglesia estd invitada a recorrer el
camino que Cristo mismo ha trazado. En otras palabras, el nuevo huanismo, el hurmanis-
mo del furnto, es el humanismo reo-cristocéntrico.

En sintonda con lo dicho hasta ahora, para Juan Pablo II Ia opcion por el hombre con-
creto debe ir haciéndose mds radical. De modo semejante, en el horizonte de las solucio-
nes de los distintos problemas, debe ser aumentada la aportacion moral, religiosa, cris-
riana. Y asi cuando en sus enciclicas se afronta, por ejemplo, algin problema socio-eco-
némico, €] acento normalmente -—ademds de recaer sobre las dimensiones personalistas,

temna pueden verse: TOSO, M. «Formazione del presbitero. pastorale sociale e dottrina sociale della Chie-
sa». SALESIANUM 55 (1993) 335-365: COMPAGNONI, Francesco. «La dottrina sociale della Chiesa.
Orienta~-menti per lo studio e 1'insegnamento». RIVISTA Df TEQLOGIA MORALE 85 (1990) 31-42.

20 Cf Juaw PasLo II: Christifideles laici. 34.
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prixicas, humanas~—, también recae sobre las dimensiones morales, sobre prospectivas
energfas cristianas. Casi a fortalecer la existencia y el desarrollo de una especificidad sc
bre todo en la intencionalidad y en los métodos. en la aportacién de los creyentes ala s¢
lucién de los problemas més urgentes en el campo social y politico.

Segln Juan Pablo II, a Ia luz del misterio de la creacidn y de la redencidn, es nece
sario conocer al hombre en Dios y a Dios en el hombre (cf CA, 55). Cuanto mas quier
promover lo humano, mds todavia necesitard gue lo divino y aquello que es tpica y ge
nuinamente cristiano se difundan v penetren en Ia historia humana. No en vano Juan Pz
blo I insiste con frecuencia sobre la necesidad de una presencia visible de los cristiano
y de los cat6licos en el mundo, a distintos niveles. Presencia eficaz, eficiente, natural
mente pero también visible. Visible por lo menos en los efectos humanizadores aunqu
no sicmpre y en todas partes de manera confesional, dada la legitimidad de la pluralidas
{objetiva y subjetiva) v de Ja diversidad de fines, de medios, de métodos, de dmbitos de
compromiso soctal.

El humanismo teo-cristolégico de Juan Pablo I encuentra una aplicacién concreta el
su ensefianza sobre los derechos humanos. En su conjunto, corresponden con la sustan
cia de la dignidad del ser humane, tormado en su integridad, o sea, como ser viviente nc
s6lo en si mismo sino también en Cristo. Estos son considerdos jerarquicamente. El pri
mado corresponde a los que se refieren a los bienes espirituales del hombre, especial
mente al derecho a la libertad religiosa?i, que se especifica también como derecho a des:
cubrir ¥ a acoger libremente a Jesucristo (cf CA, 29). En consecuencia, si todos los de-
rechos del hombre estin tutelados y promovidos, deben serlo también, de manera espe:
cial, los que conciernen a sus bienes espirituales, no sélo por notivos de razén sinc
también de fe.

Este es el camino que hay que recorrer, para hacer que ¢l desarrollo material, técnice
y de civilizacion sirvan al desarrollo moral y cultural dei hombre.

Al humanismo tec-cristocéntrico siempre le interesa aquel personalismo comunita-
rio, que se articula, tmbién en Juan Pablo II, en la afirmacion del primadoe del hombre so-
bre la sociedad, sobre lo econémico, sobre lo politico, sobre el trabajo, sobre la técnica,
sobre el progreso y en la proclamacion del principio de la solidaridad como virtud hu-
mana y cristiana (cf SRS, 38-40). Se comprende entonces la insistencia del pontifice, para
que 2 los problemas del desarrolio plenarie, nacional e intercontinental, se responda con
prograrnas sociales, econémicos, politicos, con sistemas y regimenes no neutyos, sino ex-

21 Cf Juan Pagro 1I: La dignitd della persona umana, fondamente di giustizia e di pace. (Dal discorso
all'Assemblea generale delle Nazioni Unite) en ECCLESIA 1954 (20 octubre 1979) 24-29, nn. 13-14. Juan
Pablo IT en mds de una ocasién ha vuelto sobre ¢l derecho a Iz libertad religiosa. afirmando gue éste bro-
ta de la obligacion moral de buscar la verdad o subrayando cémo éste sostiene a las demds libertades, ma-
nifestindose en éste (cf por ejemple, Juan PasLo IL Lettera ai capi di Stato sulla libert_ religiosa e sul
documento finale di Helsinki (1 de septiembre de 1980), trad. esp. L'Osservatore Romano, ed. en lengua
espafiola. 51(21.12.1980).. 1. 19-20. (Cf tambiéa ¢f CA, 29). Juan Pablo I da a la teorizacién de los dere-
chos contempordneos una aportacién verdaderamente original. EI sostiene que el derecho a Ia libertad re-
ligiosa es fuente y sintesis de Jos demés derechos (por ¢jemplo CA, 47). Sobre la aportacion de Juan Pa-
blo II' y sobre la interpretacién que hay que dar a sus afirmaciones, of CARRIER, H.: La concezione moder-

ra dei diritti culturali, pp. 570-381; Toso, M.: I dirirti dell'womo ¢ dei popoli nella «Centessimus annus»,
pp- 54-63.



El uso racional y solidario
de los recursos al servicio del hombre.
Una aproximacion al pensamiento
de Juan Pablo II

ANGEL GALINDO GARCIA®

El ser humano, hasta que ha llegado la época del consumismo con la revolucién in-
dustrial, se ha esforzado siempre por racionalizar los recursos tanto en orden a conseguir
Ia estabilidad dentro de la economia familiar como la solidaridad en el 4mbito de Ia eco-
nomia social. Hoy, ante los graves problemas de distribucién de los bienes y del hambre
alos que la sociedad actual se enfrenta, urge programar un uso racional y solidario de los
recursos de manera que ¢l usufructuario primero y 1iltimo sea el hombre.

Son muchas las personas, grupos intermedios e instituciones que se afanan en buscar
y conseguir soluciones a este desafio. La Doctrina Social de Juan Pablo II respondié a
este reto con coraje y empefio. Tanto los discursos con ocasién de sus muiltiples viajes
por ¢l mundo entero como los encuentros diplomdticos que se han Ilevado a cabo al am-
paro de su pontificado y la ensefianza plasmada en sus tres grandes enciclicas sociales
(LE, SRS, CA) han dejado un sinfin de sugerencias que han sido recogidas en el Com-
pendio de la Doctrina Social de la Iglesia y que van a estar presente en el horizonte de la
reflexién que ahora presento.

Con ¢l objeto de cumplir con este propésito, ofrezco un declogo en el que desde 1a
racionalidad econémica v la responsabilidad social promovida por la persona/s humana/s
van a aparecer la justificacién y la razén ética de las diversas tareas que han de llevarse
a cabo por los entes sociales como el Mercado Social, el Estado, los Cuerpos Interme-
dios, en orden a conseguir una calidad de vida y un consumo racional de manera que tan-
to los sistemas de produccién como los recursos estén al servicio del hombre.

1. LA RACIONALIDAD ECONOMICA: ETICA Y ECONOMIA

La racionalidad econdmica es el modelo racional bésico en tomo al cual se organi-
zan muchas actividades e instituciones de la sociedad como el libre mercado, Ia activi-
dad del Estado, la acci6én de los cuerpos intermedios y la empresa. La racionalidad eco-
némica siempre se ha utilizado y tiene un campo amplio de aplicaciones en las rela-
ciones humanas.

*  Universidad Pontificia de Salamanca.

Soctepap v Uropia. Revista de Ciencias Sociales, n.° 27. Mayo de 2006
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Por otro lado, la relaci6n entre ética y economia no ha de mirar (nicamente a unc
principios como pueden ser el del respeto de la digmdad de 1a persona humana y su cot
secuencia establecida en los Derechos Humanos o el principio del destino universal ¢
los bienes regulado bajo otro principio como es el de la sociabilidad, sino que ademas ¢
ha de encaminar hacia una ética normativa que tenga en cuentz un ideal, Ia relacién er
tre ética ¥ economia en si misma, y algunas propuestas operativas.

En cuanto al ideal o ética idealista, la ética econbmica, si quiere ser racional y res
lista, no puede quedarse en los principios de sociabilidad y de Derechos Humanos sin
que ha de saberse confrontar con la racionalidad anténoma de la ciencia econdmica.

En cuanto a la relacién entre ambas es preciso ver la distincién y su mutua relacior
«La ética mira al fin global y total de} hombre y del hacer humano: dar o negar el senti
do a la existencia personal y soctal. La economia, como ciencia ¥y como praxis econémi
ca, mira a un objeto particular v especifico: la produccién y consumo de bienes y servi
cios de los que el hombre tiene necesidad. La economia es esto y nada mas. La econc
mia no se propone el fin de la realizacién del hombre y de Ia buena convivencia huma
na, no la excluye, dnicamente no es el fin de su preocupacién. La autonomia de ]
economia respecto de la ética quiere decir lo siguiente: la economia es reflexién sobre Io
medios, no tanto en orden a la realizacion del hombre, cuanto en orden a la consecucié
més conveniente, menos costosa, del propio objeto: la creacién de bienes y de servicios»
La ética se encargard de decir cémo esos recursos o bienes han de estar al servicio de
hombre y han de usarse racional ¥ solidariamente,

Y en cuanto a Jas propuestas operativas, se pueden sefialar ]as siguientes: el contro
por parte dei hombre de la economia y del poder econdruico, la reapropiacién del propic
trabajo, 1a reapropiacién de las estructuras de la economia. La empresa lo hard mediant
la participacién v la responsabilidad y la reapropiacién del mercado, los bienes de con
sumo, bienes itiles y bienes peligrosos?.

Para llevar a cabo todo esto, jcudl es el camino? ;el mercado libre? ;el control de
mocrético de la economia? La respuesta, como veremos en este trabajo, suele ser doble.
mediante la autorregulacién econémica en donde la teoria liberal, el control del Estado y
la intervencién de la ética son un atentado a la economfa misma. En este caso ante e
conflicto deben prevalecer las exigencias de I eficacia y del provecho. O mediante ¢
control democrético de la economia, donde esta es una actividad particular de la socie-
dad civil y de los cuerpos intermedios y, por elio, necesita el control como ofra actividad
social, No se trata de negar la capacidad de iniciativa sino de garantizar que la libertad
respete el Bien Comin de la colectividad. No se trata de crear contraposicién entre eco-
nomia de mercado y control piiblico sino mds bien de unirlo.

En este sentido, es creciente la aplicacion de modelos basados en la racionalidad eco-
némica a las dimensiones diversas de las ciencias humanas (sociologia, politica, filoso-
fia...). Pero hoy, esta crientacién ha desembocado en formas nuevas de imperialismo
econdmico que han terminado por mercantilizar las relaciones sociales de forma que hoy

1 L. LoreNzsTTE «Etica ed economia» en Rivista di Teologia Morale 23 (1991)255. Cf. A, GALINDO GAR-

cia: «Etica y economiax», en Cuadernos de Filosofia (2004)173-189.
2 Cf. M. R. FrieoMaN, Libertad de elegiv. Hacia un nuevo liberalismo econémico, Barcelona 1994, 35.
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)do se compra y se vende o a todo se pone preciod. Hasta el punto que hoy se llega a
firmar que la economia explica efectivamente solo un aspecto de la vida social pero es
| aspecto més importante.

Asimismo, en este sentido, hay una afirmacién de Juan Pablo II que provoca una cier-
\ perplejidad. Después de haber analizado las ventajas y limites de Ia economia de mer-
ado el pontifice recuerda que «la economia es sdlo un aspecto y una dimension de la
ompleja actividad humana. Si es absolutizada, si 1a produccién y ¢l consumo de las mer-
ancias ocupan el centro de la vida social y se convierten en el iinico valor de la socie-
ad, no subordinado a ningiin otro, la causa hay que buscarla no solo ¥ no tanto en el sis-
:ma econdmico mismo cuanto en el hecho de que el sistema sociocultural, al ignorar la
imensién ética y religiosa, se ha debilitado, imit4ndose Unicamente a la produccién de
ienes y servicios» (CA 39; SRS 34).

Desde este texto, algunos antores piensan que el papa no considera necesario un re-
lanteamiento profundo de la teoria econdmica moderna y como consecuencia que son
icitos sus presupuestos bésicos al poner el énfasis en la crisis del sistema sociocultural.
in embargo, también se deduce que la afinmacién de Juan Pablo I subraya la dimensién
ociocultural de la crisis y no es una aprobacién del modelo antropolégico existente bajo
1 teor{a econdmica sino que en sus palabras aparece una indicacién para aqguellos que
reen en la posibilidad de crear una nueva teorfa socioeconémica para solucionar los pro-
emas.

Como prueba de esto, lo podemos ver en las palabras del mismo pontifice con moti-
'0 de la jornada de la paz del afio 2000, al afirmar que «es el momento de una nueva y
wofunda reflexién sobre ¢l sentido de la economia y de sus fines. Con tal objetivo pare-
'€ urgente que sea repensada la concepeién misma del bienestar, para que no este domi-
lada por una araplia perspectiva utilitarista, dejando un espacio totalmente marginal y re-
idunal a los valores de la solidaridad y del altruismon+,

Fiel al titulo de esta aportacion podemos observar. siguiendo el pensamiento de Juan
’zblo II recogido en el Compendio de Doctrina Social de la Iglesia, que «una de las
:uestiones prioritarias en economia es el empleo de los recursos, es decir, de todos aque-
los bienes y servicios a los que los sujetos econémicos, productores y consumidores, pri-
rados y piiblicos, atribuyen un valor debido a su inherente utilidad en el campo de la pro-
leceidn v del consumos (CDSI 346). Estd demostrado que los recursos son escasos en la
1aturaleza aunque las capacidades del hombre sean inmensasS. Esto implica que el suje-
o econémico particular, asi como la sociedad, tengan que inventar estrategias para em-
slear los recursos del modo mds racional posible siguiendo la l6gica del principio de eco-
romicidad. Para ser eficaces desde este principio se ha de apelar «directamente a la res-
ronsabilidad y la capacidad de diversos sujetos, como el mercado, el Estado y los cuer-
»0s sociales intermedios» (CDSI 346).

3 Cf. 1. JaBERMAS: Teoria dell’agire comunicative, Bolonia 1986. Como signo de comercializacién de las re-
laciones sociales, hoy se aplica, por ejemplo, el titulo de «capital hurpano» a la aportacién del hombre a la
economia.

I Juan PasLo Xi: Mensaje para la Jornada de Iz paz 2000, 15.

i Cf A GaLNDC GaRCIa Moral socioecondmica, Ed. BAC, Madrid 1996, 425444, D, H. Meadows: Los
limites del crecimiento, México 1975.
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Es claro, por tanto, que se busca y necesita una reflexion sobre los fines de la econg
mia a partir de un pardmetro antropolégico mds completo. Por ello, queremos acercarno:
inspirados en el Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia$, a uno delos muchos ele
mentos que puedan ayudarnos a comprender el problema econémico actual: las instit
ciones econdmicas al servicio del hombre.

Dentro del movimiento de la sociedad, comprendida como una gran empresa con 1z
fuerzas que la ponen en movimiento, se ha de descubrir el espiritu o la fuerza que unif
ca toda la estructura empresarial. Para ello, conviene analizar no solo la fuerza de la prc
duccién sino también el mercado, el consume y la sociedad civico-econdmica propic
mente tal, en la que se encuentran individuos, ¢l Estado ¢ instituciones basicas. Para ell
desde la doble propuesta de responsabilidad social y del consumo socialmente responsz
ble, siguiendo el pensamiento de Juan Pablo II, nos acercamos a estudiar «el uso racic
nal y solidario de los recursos al servicio del hombre» desde el dmbito de la socieda
econdmica.

2. LA RESPONSABILIDAD SOCIAL Y EL CONSUMO SOCIALMENTE
RESPONSABLE

El segundo 4mbito de reflexidn es el valor de la responsabilidad. Es claro el progra
ma ético propuesto por Juan Pablo II en las palabras siguientes que nos sirven de text
programdtico de este apartado: «La utilizacién del propio poder adquisitivo debe ejerci
tarse en el contexto de las exigencias morales de la justicia y de la solidaridad, de ia res
ponsabilidad sociales precisas» (CDSI 359; CA 36).

Hoy son numerosas las investigaciones cientificas que intentan responder :
Ia pregunta si los mecanismos de responsabilidad social son sostenibles a nive
equilibrado, es decir, si buscan el equilibro entre el crecimiento para eliminar la po
breza extrema y el crecimiento sostenible ambiental para evitar el empobrecimients
de las reservas y, a nivel macroeconémico, si las empresas socialmente responsa
bles estdn en grado de sobrevivir en el actual contexto competitive globalmente inte
grado’.

El camino de la responsabilidad social es un intento de aplicacién del principio de &
responsabilidad humana a las elecciones de ahorro y al mundo de las finanzas: la expe

riencia de los fondos éticos, el nacimiento de las instituciones de microcrédito son algu
no de los ejemploss.

6  CDSI 346-360.

7  H. FrrTe: La vita economica, ¢n F. CARLLOTIL M. T0s0: Per un umanesimo degno dell'amore, Il «Com
pendio Della Dottina sociale della Chiesa», Ed. Las Roma 2003, 369. E. Garcia-Morencos: La Doctri.
na Social de la Iglesia en la actividad empresarial, Ed. ASE, Madrid 2005, 157.

8 CIf A. CORTINA: Razdn Comunicativa y responsabilidad solidaria, Salamanca 1985, 155 ss. A. GALINDC
GaRCia: Inversiones socialmente responsables, UPSA 2005. Id.. «Etica y economia» en AA.VV.. Respon:
sabilidad Secial corporativa. Ed, UPSA (Szlamanca 2004) 173-189.
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El aborrador socialmente responsable orenta su eleccién de ahorro no solo bajo la
sase del provecho del riesgo y del rendimiento de los productos seleccionados, sino tam-
ién sobre su contribucién a la sostenibilidad social y ambiental de] desamrollo v sobre la
yuda a pafses més necesitados?.

Los resultados empiricos de los dltimos afios muestran que Jas inversiones en los fon-
los éticos son superiores y por tanto no inferiores a las inversiones en fondos tradiciona-
ss. Las institaciones de microfinanzas nacen para resolver uno de los problemas que el
istema bancario tradicional no afronta como es el del acercamiento de los créditos a los
ads pobres10,

Por otra parte, «los consumidores, que en muchos casos disponen de amplios marge-
s de poder adquisitivo, muy superiores al umbral de subsistencia, pueden influir nota-
lemente en la realidad econdmica con su libre eleccién entre consumo y ahorro» (CDSI
58; CA 36). Bstamos ante ¢l consumo socialmente responsable que se materializa en un
omercio solidario o en la compra para consumo de aquellos productos que son creados
» manufacturades por los pueblos marginados o a favor de un desarrollo ecolégico y so-
ialmente responsable.

Para ello, debemos comprender el doble papel de los ciudadanos como consumidores
" como trabajadores dentro del sistema econdrmicoll. La creciente competitividad sobre
28 precios y sus costes, incluido el coste del trabajo junto a la globalizacién del comer-
io y del trabajo a través de la oposicién de a localizacién productiva, tiende siempre 2
erjudicar a los ciudadanos como consumidores a costa de hacerles precarios como fra-
rajadores.

A través de la eleccidn de un consumo socialmente responsable los ciudadanos de-
nuestran ser conscientes de esta potencial esquizofrenia cuando no olvidan su condicién
e trabajadores en el momento en el que efectitan lz eleccién de adquisicién o rechazo de
2 productos no solo por aquellos productos que guardan mejor relacion calidad-precio
ino también por aquellos que son social v ecolégicamente sostenibles.

La doctrina de la responsabilidad social de los consumidores deja a la vista un im-
ortante cambio en la concepeién del conflicto social. La vieja teorfa marxista del cam-

A. GALINDO GARCia: M. DE LA CUESTA: Inversiones socialmente responsables, Salamanea 2005. Algunos
de los titulos que encontramos en estz obra relacionados con nuestrz reflexion son los siguientes: 0. VAz-
QuEz OTEO: «La Iaversién socialmente responsabie en Espaiia: los productos financieros étcos y los fon-
dos de inversi6n éticos, ecol6gicos y socialmente responsabless; C. VALOR: «Andlisis de [a demanda de in-
versién sociaimente responsable por parte de las organizaciones sociales y religiosas espafiolass; M. L.
Muroz ToRRES: «;Es rentable ser ético? Andlisis de los resultados y riesgos en la inversidn con eriterios
de RSC»: M. A, FERNANDEZ [ZQUIERDC: «;C6émo se prede saber si mi inversi6n es ética ademis de renta-
ble? Investigacién v andlisis con criterios de responsabilidad soctal corporativas.

0 Es mucha la bibliografia existente sobre responsabifidad social corporativa y empresarial. Recordamos al-
guna monografia actual en la que el lector puede encontrar trabajos ¢ investigaciones significativas: L.
BECCHETTE; L. PAGANETTQ: Finanza etica, commercio solidale. La rivoluzione silenziosa della responsabi-
lite: sociale, Donzelli. Roma 2003. D. GARcia MarzA: «Fitica empresarial; un marco ético para la respon-
sabilidad social empresariabs. en AAVV., La empresa socialmente responsable, Fundacién Ideal, Madrid
2003: L. ImMENEz HERRERO: Desarrollo sostenible: transicion hacia la coevolucion global, Ed; Pirdmide,
Madrid 2000; M. L. GonzALzz: «La ética econdmica de la Escuela de Salamanca», en AA.VV., Respon-
sabilidad Social Corporativa, Salamanca 2004, 19-36,

1 E CaRRILLO: El nacimiento de la economia internacional, Madrid 1992, 141
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bio a través de la lucha de clases entre empresa y trabajadores estd superada por una vi
sién que mirz al conflicto interno de cada individuo y en particular enire sus dos dimen
siones de consumidor y de trabajador. Estamos ante la fuerza responsable interior que s
opone a ser sacrificado al Moloc del futuro, «un futuro cuya efectiva realizacion resulta
ria por lo menos dudosa» (DCE 31b).

Existen ya diversas experiencias de consumidores socialmente responsables en el cc
mercio solidario en el que los consumidores corrigen, con una solucién desde la base, lo
limites de la actual regla de intercambio comercial a favor del comercio de los paises e
via de desarrollo. Los consumidores socialmente responsables han construido un circul
comercial alternativo en el que utilizan los instrumentos de consumo y de cambio par
promover de manera eficaz la inclusion y el desarrolio de todos los que son por el mc
mento excluidos del sistema de mercado y del crecimiento en el bienestar.

3. LA SOCIEDAD ECONOMICAI2

Ahora, desde la racionalidad y 12 responsabilidad, recordamos algunos elementos d
la sociedad econdmica que se justifican desde el servicio al hombre. En la sociedad ecc
némica, cuyo horizonte es el mismo «hormo economicus», intervienen numerosas fuerza
¢ instituciones: el Estado, la empresa, las instituciones intermedias, el mercado y otra
formas correspondientes al estilo cultural de cada regién del planeta.

La empresa o la economia de empresa cumple una funcién dentro de la sociedad qu
se caracteriza por la produccion de biepes y la distribucién de Jos mismos atendiendo
los factores de produccién que la componen. Su aportacién social es un apoyo a la &
namicidad de los bienes y personas siendo la base del progreso de la sociedad. Asimis
mo, cumple una funcién humanizadora creando un lazo comunitario entre los que ejer
cen la actividad laboral v aquellos que aportan la actividad financiera. Hoy, bajo el sist
ma accionariado, pueden coincidir accionista y trabajador. Como consecuencia, la ex
presa crea estabilidad, conservacion y ampliacién de mercado.

Por otra parte, la actividad econdémica en general y aquella eleccidn particular en un
economia de mercado exigen que no se impongan vetos institucionales, juridicos y pot
ticos. Hay un rol del Estado en el mundo de la economia que consiste en garantizar la s
guridad de modo que quien trabaja y produce pueda gozar de los frutos de su propio trz
bajo y se sienta estimulado a usar los recursos con eficacia, honestidad y responsabilidac

Pero Ja misma sociedad es econdmica porque ha de poner a disposicin de la ciud:
daniz la posibilidad de adquirir bienes con su propio esfuerzo o trabajo y la de adquir
bienes para su propia satisfaccién. De esta dimensién econmica esencial de la socieda
surgen diversas maneras de participacién del Estado o de la misma sociedad formada pe
sus células més ricas; intervenciones de suplencia del Estado, las de la economia mixta, ¢
malestar o la debilidad del Estado asistencial y la participacién de sociedades intermedia

Las sociedades intermedias van asegurando un adecuado desahogo, garantizan cond
ciones Sptimas de desarrollo a fin de estimular Ia sociedad y dar riqueza al tejido soci

12 A. GaLDo GaRrCia: Moral socivecondmica, Madrid 1996, 265.
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le los que se derivan condiciones favorables al crecimiento equitativo de la dimensidn
wmana, como puede ser una mas justa distribucién de los recursos segiin el vaivén de la
:apacidad de injciativa de cada individuo y grupo sociali3,

En este contexto de sociedad econémica hay que entender la lamada «democracia
sconémica» como medio para hacer que las entidades, sefialadas anteriormente, que con-
figuran la sociedad econdémica sean auténticamente sociales en la medida en que apoyen
la participacién de todos desde su capacidad de iniciativa. Con ella se consiguen dos ob-
jetivos: hacer de la sociedad econdmica una comunidad unitarja y abrir cauces de solu-
¢i6n de gran parte de los conflictos en favor de un uso racional y solidaric de los recur-
sos. Esta forma de sociedad econémica coloca a la persona en el centro de la vida eco-
némica. La Doctrina Social de la Iglesia aboga por esta forma colocando a la empresa
comunidad como un ideal a conseguir (MM 91 y GS 68) y es una puerta abierta a la co-
gestién como tipo ideal de empresa participativa.

Desde la ensefianza de Juan Pablo TI, sin olvidar las soluciones técnicas existentes en
la sociedad econbmica, podriamos acercarnos al llamado «capitalismo democrdtico» en
el que se pueden condensar elementos econdémicos, politicos y culturales como ha anup-
ciado M. Novak. Se tratarfa de un sistema econdmico de libre mercado, como veremos
después, y de un sistema politico respetuoso con los derechos individuales a la vida, a la
libertad y a Ja bisqueda de felicidad™.

Lz dimensin antropoldgica que aparece en este modelo parece similar al de la Cen-
tesimus annus, «donde no se trata de un hombre abstracto, sino del hombre real, concre~
to e histérico: se trata de cada hombre... en su realidad concreta de pecador y de justo»
el que racionaliza v es solidario al usar los recursos. En este sentido, teniendo en cuenta
que la ética es una dimensién inseparable de toda actividad humana, en el caso de la eco-
nomia, la ética que se desprende del texto papal sefiala las condiciones de equilibrio y es-
tabilidad a largo plazo de los sistemas econdmicos!s.

4. EL LIBRE MERCADO*

Queremos ver ahora si el Mercado es un modo que favorece realmente el uso racio-
nal y solidaric de los recursos. Son muchos los que piensan que el libre mercado es el
instramento mas eficaz para responder mds eficientemente a las necesidades humanas.
Esto puede ser verdad para aquellas necesidades que son saldables, que dispenen de un
poder adquisitivo y para aquellos recursos que son vendibles en grado de obtener un pre-
cio adecuado en el mercado sin correcciones sociales. Pero existen muchas necesidades
humanas que no tienen acceso al mercado y algunos limites de este:

En primer lugar, hoy el problema de la economia no estd en la cantidad de bienes a
ofrecer sino de la calidad de los bienes a producir y consumir, de los servicios adecuados

13 A. GaLNDO Garcia: Woluntariado y Sociedad participativa, Salamanca 2005.

14 Cf. M. Novax: El espiritu del capitalismo democrdtico y el cristianismo. Buenos Adres 1984,

15 Cf. A. ARGANDORA: «Trabajo, economia y écar, en Esmdios sobre la enciclica Laborem Exercens, Ma-
drid 1987, 297.

16 CDSI 346-360: CA 42
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que han de prestarse a los usufructuarios y del ambiente sociocnltural que envuelve d
cho mercado.

En segundo lugar, la preferencia por el mercado no debe significar desatencién ani
la posibilidad de poder degenerar, ni la tutela del libre cambio se debe llevar hacia el ex
tremo de formentar los comportamientos individuales y sociales que puedan perjudicar
calidad de vida.

Asimismo, segtin Juan Pablo II, existe otro limite al mercado: hay necesidades cc
lectivas y cualitativas que no pueden ser satisfechas por los mecanismos de mercad
(Cf.CA 35). La finalidad de la sociedad econdmica en la sociedad moderna no es sim
plemente 1a produccién de beneficios sino mds bien la existencia misma de las empresa
como comunidad de hombres. En el momento actual, debido a la técnica y a la gestié
organizativa, el hombre a través del trabajo se vuelve creador y aumenta en €l la tenden
cia a apropiarse de modo prioritario de los bienes que €l mismo ha fabricado!7.

Pero, el libre mercado es una institucién socialmente importante por su capacidad d
garantizar resultados eficientes en la produccidn de bienes y servicios. Existen razone:
para sostener que «el libre mercado sea el instrumento més eficaz para colocar los recur
sos y responder eficazmente a las necesidades» (CA 34). La Doctrina Social de la Igle
sta aprecia las seguras ventajas que ofrecen los mecanismos del libre mercado, tanto par:
utilizar mejor los recursos, como para agilizar el intercambio de productos: estos meca
nismos, «sobre todo, dan primacia a 1a voluntad y a las preferencias de la persona, qu¢
en el contrato, se afrontan con las de otras personas» (CA 40).

En orden a considerar el libre mercado como una situacién de responsabilidad e
Compendio de Ia Doctrina Social de la Iglesia afirma que es un instrumento eficaz para
conseguir importantes objetivos de justicia: moderar los excesos de ganancia de las em-
presas; responder a las exigencias de los consumidores; realizar una mejor utilizacién y
ahorro de los recursos; premiar los esfuerzos empresarjales y la habilidad de la innova-
cién; hacer circular la informacién de modo que realmente se puedan comparar y adqui-
rir los productos en un contexto de sana competencia (CDSI 347).

Pero su legitimacién no se encuenira en si msmo sino que ha de juzgarse desde los
fines que persigue y de los valores que transmite a nivel social. Pertenece por tanto a la
coincidencia individual y a la responsabilidad piblica establecer una justa relacién entre
los medios y los fines del mercado (CA 41), Por eso Juan Pablo II, aun reconociendo su
valor positivo, pone en evidencia la necesidad de sujetarlo a finalidades que aseguren y
circunscriban adecuadamente su autonomia. Ya que, segin €1, hay productos que no es-
tan sujetos a la ley del mercado. Por ello, con el fin de que el mercado no se convierta en
una idolatria, subraya sus Hmites (CA 40).

El mercado, segtin esto, asume una funcién social relevante en las sociedades con-
tempordneas, por lo cual es importante identificar sus mejores potencialidades y crear
condiciones que permitan su concreto desarrollo. Se ha de ser Iibre para comprar y ele-
gir, pero esto ha de estar sujeto a un apropiado marco juridico: «La libertad econémica
es solamente un elemento de la libertad humana. Cuando aquella se vuelve auténoma, es
decir, cuando ¢l hombre es considerado méds como un productor o un consumidor de

17 A. Gawoo GARcia: Moral socioeconémica, Madnd 1996, 262,
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)icpes que como un sujeto que produce y consurne para vivir, entonces pierde su nece-
;aria relacién con Ja persona humana y termina por alienarla v oprimirla» (CA 39).
Por ello, como afirma Juan Pablo I en CA 42, en lugar de hablar de capitalismo, qui-

z4s serfa méds apropiado hablar de economia de empresa, economia de mercado o sim-
slemente de econornia librels,

5. EL PAPEL DEL ESTADO

La accién del Estado y de los demés poderes publicos debe conformarse al principio
fe subsidiaridad y crear situaciones favorables al libre ejercicio de la actividad econdmi-
:a; debe también inspirarse en el principio de solidaridad y establecer los limites 2 la au-
onomia de las partes para defender a la mds débil (CA 15) y para regular el uso racional
¢ solidario de los recursos.

De todos modos, podemos observar una evolucién en la concepeién del Estado en re-
acién con el Bien Comin desde que Juan XX escribi6 la enciclica «Pacem in Terris»
1asta nuestros dias. Aquella en la que la ley es el objeto de su funcién ejercida desde arri-
»a y aquella otra en la que el gjercicio se realiza instimicionalmente o a través de las ins-
ancias intermedias. Los dos caminos son democriticos aungue se diferencian en la for-
na de ejercer la funcién de servir al Bien Comiin1®.

La responsabilidad social del Estado se manifiesta, seglin Juan Pablo II, en diver-
sas esferas de la actividad econdmica: en primer lugar, respecto a la labor de la activi-
iad empresarial, «el estado tiene el deber de secundar la actividad de las empresas,
sreando condiciones que aseguren oportunidades de trabajo, estimuldndola donde sea
nsuficiente ¢ sosteniéndola en momento de crisis. El estado tiene, ademds, el derecho
1 intervenir, cuando situaciones particulares de monopolio creen rémoras u obstdculos
il desarrollo. Pero, aparte de estas incumbencias de armonizacién y direccidn del des-
wrollo, el Estado puede ejercer funciones de suplenciz en sitmaciones excepcionales»
‘CA 48).

En segundo lugar, el Estado tiene una tarea en el 4mbito econémico definido en el
narco juridico para garantizar 1a libertad individual y la propiedad ademds de un sistema
nonetario estable y servicios piiblicos eficientes (CA 48). Para ello, elaborard una legis-
acién con el fin de dirigir con circunspeccién las politicas econdmicas y sociales sin
»casionar menoscabo en las actividades de mercado cuyo desarrollo ha de permanecer -
we de superestructuras autoritarias o totalitarias (CDSI 352).

En tercer lugar, la tarea del Estado tiene relacién con el mercado. Es necesario que
unbos actien concertadamente y sean complementarios. El libre mercado puede propor-
sionar efectos benéficos 2 la colectividad solamente en presencia de una organizacién del
3stado que defina y oriente la direccién del desarrollo econémico, que haga respetar re-
rlas justas vy transparentes, ya que en algunos &mbitos el mercado es incapaz de garanti-

& Cf. E. GARCIA-MORENCOS: o.c, 93-94.
9 A. GALINDO GARCLA: «El Bien Comiin como razén de ser del Estado», en Accién Empresarial n.° 189, Fa-
cem in Terris 40 aniversario 1963-2003 (2003) 20-23,
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zar por si solo una distribucién equitativa de algunos bienes y servicios esenciales pa
el desarrollo humano de los cindadanos.

En cuarto lugar, el Estado puede instar a los ciudadanos y a las empresas para qu
cuniplan con su deber de promover el Bien Comun practicando una politica econ6muic
que favorezca las participacién de todos sus ciudadanos en las actividades productiva
pero ha de abstenerse de cualquier intervencién que pueda constituir un condicionamier
to indebido de las fuerzas empresariales y sin sustituir la acci6n de los particulares col
trariando su derecho a la libertad de iniciativa econSmica.

Por ultimo, los ingresos fiscales y el gasto piblico asumen una importancia econ
mica crucial para la comunidad civil y politica: el objetivo hacia el cual se debe tender ¢
lograr una finanza piblica capaz de ser instrumento de desarrollo y de solidaridad. Uz
hacienda piblica justa, eficiente y eficaz, produce efectos virtnosos en la economia, po
que logra favorecer el crecimiento de la ocupacién, sostener las actividades empresari:
les y las iniciativas sin 4nimo de lucro, y contribuye a acrecentar Ja credibilidad del E:
tado como garante de los sisternas de previsién y de proteccién social, destinados ¢
modo particular 2 proteger a los més débiles20.

En este sentido, hoy més que nunca, somos conscientes de que el Estado respons:
ble ha de favorecer la creacion de las instancias intermedias para conseguir el Bien Cc
mun (VhL 63). De la concepcidn cristiana de la persona se sigue necesariamente ur
justa visién de la sociedad. Segtn la Rerum Novarum y la Pacem in Terris, la social
dad del hombre no se agota en ¢l Estado, sino que se realiza en diversos grupos inte:
medios, comenzando por la familia y siguiendo por los grupos econémicos, sociale
politicos y culturales los cuales, como provienen de la misma naturaleza humana, tic
nen su propia autonomia, sin salirse del dmbito del bien comin. Es lo que se Hama |
«subjetividad de la sociedad» (CA 49; SRS 15; 28). Y Pacem in Terris insistird en qu
«todos los individuos y grupos intermedios tienen el deber de prestar su colaboracid
personal al bien comin» (PT 53). A esto se afiadird que en el Bien Comiin ha de
marse en cuenta no sélo la promocién de los cindadanos sino también la de los cue
pos sociales intermedios (PT 141), concepto que recogerd el Concilio Vaticano II e
GS 26.

Pero, en la actualidad, el Estado es el principal foco de interferencias con el sisterr
de mercado libre, por medio de los aranceles y de otros obsticulos de comercio intern:
cional, por las medidas de politica interior tendentes a fijar o a afectar determinados pri
cios, incluyendo los salarios, por las reclamaciones politicas de los sectores especifico
por las medidas monetarias y fiscales que producen inflacién errdtica y por medio ¢
otras muchas acciones?l. Pero estamos también ante una nueva fase de la expansion &
capital que rompe las trabas impuestas por los propios estados nacicnales. Por ello, «
trata de liberar el comercio internacional y abolir al méximo las cortapisas del libre ¢«
mercio de capitales»22,

20 Pio Xil. Radiomensaje por ¢l 50 aniversario de la Rerum Novarum, 1941; CA 49, Cf. Benedicto XVI, DC
30.a.

21 Cf. M. R. FRIEDMAN: Libertad de elegir Hacia un nuevo liberalismo econgmico. Barcelona 1999, 35.
22 J. Garcia Roca: «Contextos socioculturales de fin de siglow. en Jglesia Viva CXCII (1997) 43-66.
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. TAREA DE LOS CUERPOS SOCIALES INTERMEDIOS

El térmuno «instancias e instituciones intermedias» o «fuerzas vivass, como Bene-
icto las denomina en su 1dltima enciclica, ha sido utilizado desde hace algunos afios
or el Magisterio de la Iglesia. en concreto por Juan Pablo II, para referirse al fené-
1eno asociativo, sabiendo que ocupan una posicion de puente y enlace entre el ciuda-
ano o socio y la entidad o sociedad, entre la base social y la ciispide de la pirdmide
ocial.

Como es sabido, la llustracién comenid el error cientifico y politico, extendido des-
ués por la socialdemocracia y el capitalismo liberal y potenciado por la crisis interven-
ionista de los afios treinta del siglo veinte, de potenciar }a desaparicién de los antiguos
remios y el fomento de diversos tipos de totalitarismo politico con el predominio de los
indicatos clasistas dependientes de partidos politicos v la imposicién de ideologias glo-
alizadoras y dogmiticas que han ido conduciendo hacia un nuevo laicismo ideolégico y
acia ordenamientos juridicos de cardcter positivista, El efecto producido ha sido el ais-
imiento progresivo del hombre de la vida social y la potenciacién del verticalismo so-
ial anulando la participaci6n social y econémica o reduciéndola 2 la entrega del voto en
1omentos de elecciones y a una democracia formal.

Como consecuencia, el sentido orgénico y organizado de la vida asociada, tan arrai-
ado en la sociedad civil desde antes de la Edad Media, fue desapareciendo. Por ello,
Iesentamos esta via de las instancias intermedias y lo que posteriormente se va a llamar
| «tercer sector» o sociedad participativa como via para recuperar y fortificar la posicidn
nportante del ciudadano y devolver Ia libertad que la persona estd necesitando en el
ampo social. Asimismo, porque sabemos que los paises que poseen suficiente energia
ara desarrollar entidades de este tipo tienen en si mismos la garantia de una vida social
quilibrada, coherente v fecunda?? en orden a un uso racional y solidario de sus recursos.

La tarea del Estado es la de valorizar todas las iniciativas sociales y econdmicas, pro-
1ovidas por las formaciones intermedias que tienen efectos publicos. La sociedad civil,
rganizada en sus cuerpos intermedios, s capaz de contribuir al logro del Bien Comtin
oniéndose en una relacién de colaboracién y de eficaz complementariedad respecto al
stado y al mercado, favoreciendo el desarrollo de una democracia econdmica al servi-
io del horpbre2+.

Las organizaciones privadas sin fines de lucro tienen un espacio especifico en el dm-
ito econ6mico. Estas organizaciones se caracterizan por el valeroso intento de enjugar
mménicamente eficiencia productiva y solidaridad, como el Papa Benedicto XVI ha
uesto de manifiesto en su tltima enciclica (DCE 30). Normalmente s¢ constituyen en
ase a un pacto asociativo y son expresion de la tensién hacia un ideal connin de los su-
stos que libremente deciden su adhesi6n y tienen entre sus objetivos cubrir los limites
&l mercado:

3 Cf. LS.C.R. San Agustin, Doctrina Social de la Iglesia. Madrid 1998, 114-115. J. de la Torre, Cristianos
en la sociedad politica, Narcea, Madnid 1982.

} A GALINDO Garcia: «La organizacién social de la Ciudad de Dios. Instituciones intermedias y estructu-
ras politicas», en egustiniang 139 (2003) 5-42.
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«He ahi un nuevo limite del mercado: existen necesidades colectivas y cualitativ:
que no pueden ser satisfechas mediante sus mecanismos; hay exigencias humanas in
portantes que escapan a su légica; hay bienes, que por su naturaleza, no se pueden ni s
deben vender o comprars (CA 40).

Entre los cuerpos intermedios se encuentra el empresario indirecto. Una socieds
donde el derecho al trabajo sea anulado o sisteméticamente negado y donde las medid:
de politica econémica no permitan a los trabajadores alcanzar niveles satisfactorios ¢
ocupacidn, no puede conseguir su legitimacién ética ni la justa paz social. Para consegu
esta limitacién social, una funcién y responsabilidad especial tienen en este dmbito |
que Juan Pablo II lama «empresarios indirectos» (LE 17) o «aquellos sujetos —person:
o instituciones de diverso tipo~ que son capaces de orientar, a nivel nacional o intern:
cional, la politica del trabajo vy de la economia (CDSI 288).

Segiin €1, «el concepto de empresario indirecto se puede aplicar a toda sociedad y, ¢
primer lugar, al Estado. En efecto, es el Estado el que debe realizar una politica labor:
justa. No obstante es sabido que, dentro del sistema actual de relaciones econdmicas ¢
el mundo, se dan entre los Estados miiltiples conexiones que tienen su expresion, pe
ejemplo, en los procesos de exportacion e importacién, es decir, en el intercambio rec
proco de los bienes econdmicos, ya sean materias primas o 2 medio elaborar o bien pr
ductos industriales elaborados» (LE 17).

7. CALIDAD DE VIDA Y EL USO DE LO SUPERFLUOQO2

El uso racional de los recursos tiene como objeto dar respuesta a las necesidades pe
sonales y sociales con las capacidades propias y solidarias. De forma clara, valiente
comprometida, basdndose tanto en la 16gica racional como en la solidaridad, Juan Pab)
H afirma que asi, pertenece a la ensefianza y a la prixis mds antigua de la Iglesia Ia cor
viccién de que ella misma, sus ministros y cada uno de sus miembros estin llamados
aliviar la miseria de los que sufren cerca o lejos 0o sélo con lo «superfluo», sino con ]
«necesarion, Ante los casos de necesidad no se debe dar preferencia a los adomos supe
fluos de los templos y a los objetos preciosos del culto divino; al contrario, podria s
obligatorio enajenar estos bienes para dar pan, bebida, vestido y casa a quien carece ¢
ello. Se nos presenta aqui una «jerarquia de valores» —en el marco del derecho de pr«
piedad— entre el «tener» y «el ser».

Asimismo, en referencia al ahorro v a las inversiones racionales, Juan Pablo I di
con claridad «a este respecto, no puedo limitarme a recordar el deber de la caridad, es
es, el deber de ayudar con lo propio “superfluo™ y, a veces, incluso con lo propio “nec
sario”, para dar al pobre lo indispensable para vivir. Me refiero al hecho de que tambié
la opcidn de invertir en un lugar y no en otro, en un sector productivo en vez de otro, ¢
sierapre una opcién moral y cultural» (CA 36).

25 SRS 33. Juan Pablo IT se inspira en §. Juan Criséstomo, /n Evang. 5. Matthaei. hom. 50.3-4: PG 58, 50
510: S. Ambrosio, De Officiis Ministrorum. lib 1L, XXVIIL 136-140: PL 16, 139-141; Posidio, Vita S. A
gustini Episcopi XXIV: PL 32, 53s.
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En el horizonte de esta propuesta aparece la bisqueda de la calidad de vida. En este
ientido, sabemos que de la cultura de la sociedad econémica nace un bien para €l hom-
yre: el provecho. Pero es preciso situar racionalmente bien el provecho que el hombre
iaca de esta tarea y de este servicio. Es un hecho que fue la sociedad del bienestar Ia que,
:on la reduccidn de la jornada laboral y el aligeramfento del trabajo, hizo que el postula-
lo del desarrollo personal y de la antorrealizacién apareciera como factible para las gran-
les masas y, asi, abri6 perspectivas enteramente nuevas en lo concerniente a la humani-
racién y a la aspiracion 2 una existencia llena de sentido.

No olvidamos que durante muchoe tiempo no se ha podido realizar la reconciliacién
mtre ética y provecho. En su origen esté la consideracién del provecho come 2lgo torpe
yara el hombre?6 y la incapacidad de encontrar sus valores positivos. Recordemos que los
e6logos medievales unian provecho con la avaricia. Sin embargo, desde A. Smith, con la
aeva divisién del trabajo, el provecho es considerado como un medio de «cambio» v,
J0r tanto, con aspectos positivos para la empresa. Pero, atin desde esta consideracién, a
sesar del logro de la sociedad del bienestar, cuando el provecho es fruto del egoismo
soncurrente €5 puesto en cuestién por la ética cristiana.

Por ello, como se deduce de las palabras de Juan Pablo II, e] andlisis ético del prove-
zho ha de hacerse desde el dmbito de la tensién entre la ética del lucro vy la de lo super-
fluo, medida desde la clave de la avaricia segin los autores cristianos?? y desde aquella
tesis segiin la cual la promocién ideoldgica del trabajo viene unida a la ética protestante
por la que «la Reforma» dio a la avaricia un contenido ético?8. Encontramos el conteni-
do ético de ésta en muchos de los escritores laicos del siglo trece italiano, En la rafz de
estas dos tendencias existe distinta valoracién de los dos fines del hombre: ¢l celeste y el
terrestre. Por esto, en este contexto, en la biisqueda de la relacion ética y provecho, he-
mos de ver el consurnismo como negacién de la calidad auténtica.

Hoy se habla mucho de calidad de vida. Se hace un planteamiento de la materia des-
de el campo politico, ecoldgico, doméstico e incluso en el 4mbito del control de la nata-
lidad y sobre el origen de la vida. Podemos resumir en tres los criterios que pueden con-
figurar la calidad de vida humana (CA 36) y un uso racional y solidario de los recursos
frente a la tendencia de algunos a identificar Ia calidad de vida segiin el vaivén del inte-
rés politico y econdémico del momento.

1*. Se ha de mirar a la calidad de la mercancia que se produce y consume. Los pro-
ductos han de tener buena calidad en cuanto al material de origen, de manufacturacién y
de los medios con los que se presenta en el mercado. Este es uno de los objetivos de to-
dos aquellos que se presentan en la proveccién de un buen marketing v, a la vez, es un
aliciente creativo para quien trabaja.

26 S. Ricossa: «Erica ed economia alla ricerca del bene perdutto in via indiretta», en AAVV,, Etica ed eco-
nomia. Riflessiont del versante del'impresa, Mildn 1989.

27 O.Nuccio: «Pietro Lombardes, en il pensiero economico italiano, vel.l, L'etica laica ¢ la formazione de-
Ho spirito economico (1985). Cf. R. Sierra Bravo: El Mensaje social de los Padres de la Iglesia, Ciudad
Nueva, Madrid 1989.

28 M. WEBER: Economia y sociedad. Esbozo de una sociolpgia comprensiva I, México 1944, 428-475, Id Exi-
ca protestante y espiritu del capitalismo, Barcelona 1973,
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2", En segundo lugar, la calidad de vida mira a los servicios que se disfrutan. Ya 1
s6lo se tiene en cuenta las necesidades bésicas de vida sino que la calidad alcanza a
servicios propios de la vida del ocio: 1a musica, el deporte, el arte, el turismo.

3*. En tercer lugar, ¢l ambiente y la vida en general deben responder al principio «
calidad. No sirve cualquier siteacién sino que ha de intensificarse aquella que €s prop
de los hombres que viven en ese contexto cultural e histdrico. El ttempo y el espacio ju
gan un papel importante en la medida de la calidad de vida.

En la consecucién de esta calidad se han de seguir caminos concretos, bien planif
cados, y evitar algunos riesgos. Es necesaria una gran obra educativa y cultural gue con
prenda la educacién de los consumidores para un uso responsable de su capacidad ¢
eleccién. Estas opciones de consumo necesitan de un esfuerzo por implantar estilos ¢
vida en los que la bisqueda de Ia verdad, la belleza y el bien y la comunitn con los d
mdis bombres determinan nuestra forma de consumir.

Pero, para ello, ha de comprenderse que es equivoco un estilo de vida que esté orier
tado al tener y no al ser. Tenemos en cuenta que las opciones de produccién y de const
mo ponen de manifiesto una determinada cultura como concepeién global de vida. It
cluso en el campo de la inversidn pertenece al campo de la moral el afdn por invertir e
un lugar y no en otro. «La alienacién se verifica también en el trabajo, cuande se org:
niza de manera tal que maximaliza solamente sus frutos y ganancias y no se preocupa d
que el trabajador mediante el propio trabajo, se realice como hombre segiin que awmer
te su participacion en una auténtica cornunidad solidaria» (CA 41).

Pero lo producido responde a lo deseado tanto en el mercado como en el 4mbito in
dividual. Esto es asi cuando mdés elevado es el nivel de vida y mds pronunciadas son la
demandas de mejor calidad de vida. Entre tales deseos y sus correspondientes peticione
figuran no sélo los bienes colectivos de Ios poderes piiblicos, sino también aspiracione
como el descanso y la tranquilidad, un clima laboral gratificante o una vida familiar fe
liz, la satisfaccidn de la necesidad de fe y de sentido, Ia superacién de la falta de afect
y de los desequilibrios sociaies.

8. EL CONSUMO RACIONAL Y ANTROPOLOGICO:
DESDE EL TENER AL SER®

Si la eleccién de los bienes a producir es importante para regular racional y solida
riamente los recursos, no lo es menos la racionalizacién del consumo para conseguir ¢
mismo objetivo. E] fenémeno del consumismo produce una orientacién persistente haci:
el «tener» en vez de hacia el «ser». El consumismo impide distinguir correctamente la
nuevas y més elevadas formas de satisfaccién de las nuevas necesidades humanas, qu
son un obstdculo para la formacién de una personalidad madura (CA 36).

29 Cf. GS 34,35: CA 36,39, Cf. A. GALINDO GaRCia: «El auténtico desarrolion, en Id. Moral socioeconémi
ca,0.c., 416 ss. Id. «Dimension Morzal de! Desarrollos. en Corintios X1 47 (1988) 69-97. Id., «La Coo
peraci6n internacional para ¢l desarrollos, en JY. Raga (CORD), Reflexiones para empresarios y directivo;
sobre el compendio de la Doctring Social de la Iglesia, Ed. ASE. Madrid 2005, 225-259.
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Por cllo, hay necesidad de una gran obra educativa y cultural que comprenda la edu-
acion de los consumidores para un uso racional y responsable de su capacidad de elec-
i6n, la formacién de un profundo sentido de responsabilidad en los productores y, sobre
odo, en los profesionales de los medios de comunicacién social, ademds de la necesaria
ntervencién de las autoridades piblicas,

Segin Juan Pablo I, «no es malo el deseo de vivir mejor, pero es equivocado el esti-
o de vida que se presume como mejor cuando estd orientado a tener y no a ser, y que
Juiere tener més noO para ser mds, sino para consumir la existencia en un goce que se pro-
sone como fin en si mismo {GS 35). Por eso es necesario esforzarse por implantar estilos
le vida a tenor de los cuales la biisqueda de la verdad, de 1a belleza y del bien, asi como
a comunién con los demds hombres para un crecimiento comuin, sean los elementos que
leterminen las opciones del consumo, de los ahorros y de las inversiones» (CA 36).

La influencia de los estilos de vida consumistas en la sociedad es innegable: «por
2llo, el desafio cultwral, que hoy presenta el consumismo, debe ser afrontado en forma
mds incisiva, sobre todo si se piensa en las generaciones futuras, que corren el riesgo de
tener que vivir en un ambiente natural esquilmado a causa de un consumo excesivo y
desordenado» (CA 37: CDSI 360).

Un consumo racional precisa, como hemos indicado més arriba, de una «educacion
para ¢l consumo» ya que hoy, la funcién de 1a actividad econémica y de la empresa no
termina con la produccién de bienes sino que tiende a promover el consumo con ¢l fin de
producir més, Uno de sus caminos, como medio de ser fiel a los roles de la expansién y
de la renovaci6n, es la promocion del consumo. El empresario estimula el consumo in-
cluso impulsando el despilfarro a través de la ley de la competencia, expresado en las
ventas a plazos y otros medios propagandisticos.

Pero el estimulo del consumo requiere una actitud ética de educacién para el consu-
mo. El empresario sabe que ha de educar para consumir intentando controlar dicho con-
sumo. E. Weber propone varios objetivos de esta educacién: orientacién general sobre la
economia de mercado, educacidn para el consumo racional, educacién para una seleccién
critica y educacién para el manejo racional de los recursos econdmicos y para el aho-
o3, En una sociedad de mercado, en la que estd situada toda empresa moderna, la pro-
duccidn en serie tiene su correlato consumista en serie. Poco a poco se va creando el tipo
de hombre consumidor gque pone su afdn en tener mds para consumir més.

Surge asi una concepcién global de vida que podemos llamar el «fenémeno del con-
surnismo». Este consiste en el descubrimiento de nuevas necesidades y nuevas modali-
dades para su satisfaccién. La simbiosis entre sociedad de consumo y Estado asistencial
crea estructuras que son de pecado porque impiden la plena realizacion de los que son
oprimidos de diversas forrnas3l. Demoler tales estructuras y sustituirlas por formas de
convivencia mds auténticas es una tarea que exige paciencia.

30 Tomado de M. FraGa: Economiu de consumo y sociedad. Criticas de Marcuse y otros contempordneos. en
AnMorSocEe 33 (1973) 78-79.

31 L. Zampertt: Estado y cultura en la «Centesimus annus», en Tened en cuenta... o.c., 175, Cf. I, R. FLE-
cHa: «La teologia del desarrollo. Estructuras de pecadow, en ASE, Comentarios a la «Sollicitudo rei so-
cialis», Madrid 1990, 21-53.
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Con el objeto de salir de este «status» consumista y de esa cultura de consumo exis
ten varias posibilidades de tipo cultural-practico: dejarse llevar por una imagen imtegr:
del hombre que respete todas las dimensiones de su ser, oponerse a Ios hdbitos de con
sumo, crear con urgencia una gran obra educativa y cultural que comprenda la educacid
de los consumidores para un uso respensable de su capacidad de eleccién, la formacié:
de un profunde sentido de responsabilidad ante los productos y sobre todo con los pro
fesionales(CA 36).

Pero, como consecuencia de la absolutizacién de la produccién y el consume de la
mercancias (CA 39) y debido precisamente a la sociedad consumista y al empobreci
miento del desarrollo en Occidente, hoy se ha llegado a una situacién de «desarrollis
mo». Este, con un falso ideal del crecimiento perpetuo, es la dimensién patol6gica de k
cultura occidental. En esta misma orientacién, las enciclicas PP y SRS inducen a consta
tar ante todo «que el desarrollo no es un proceso rectilineo. casi automdtico y de por s
ilimitado» (SRS 27). Por ello, surge la cuestién sobre si es justo promover un desarrollc
de tales dimensiones consumistas en la sociedad del tercer mundo32.

Los seguidores de ta cultura desarrollista optan por el progreso iimitado como ux
modo de vivir para la productividad y el consumismo, aunque con ello se expongan a ha-
cer desaparecer algunas culturas y se organice la totalidad de la sociedad siguiendo es-
quemas propios de una sociedad tecnificada uniformemente.

El progreso y la calidad de vida influyen en la formacién de nuestro pensamiento y
de nuestras actitudes humanas. Se orienta a habitear a los hombres a una vida «muelle»
en el sentido de que los libera cada vez mds de esfuerzos fisicos, es decir, para plasmar
en hechos la resistencia a la comodidad es necesario un esfuerzo consciente, Este esfuer-
z0o estd en contra de una de las caracteristicas de la sociedad de consumo que por st mis-
ma nafuraleza es contraria a cualquier renuncia. El auténtico creador de necesidades con-
sumibles sabe muy bien que entre el deseo y su satisfaccién no debe mediar una distan-
cia grande.

En definitiva, en la lucha en contra del consumismo ¥ a favor de una sociedad soli-
daria y racional, ¢l tener ha de someterse al ser. Es el hombre el que esta comprometido
en esta tarea en su dimensién individual v comunitaria, cultural y espiritual. Los efectos
de la sumisién al solo consumo o del ser al tener aliena al hombre de manera que la mais-
ma ciencia y el progreso del hombre acaban aniquildndole. Sin embargo, el tener cobra

sentido cuando estd al servicio de la maduracidn y del enriquecimiento del ser y de la re-
alizacién de la vocacién humana3?.

9. HACIA LA CULTURA DE LA ECONOMiA RACIONAL Y SOLIDARIA

Hoy, si se quiere racionalizar los recursos, es necesario organizar todo el esfuerzo
productivo del hombre desde formas empresariales. El trabajo organizado y creativo ha

32 A GALINDO GaRrcia: «Dimensién moral del desarrollos, en Corinrios XIIT 47 (1988) 69-97.
33 A. GALNDO: «El cristianismo ante el actual sistema econémico mundial», en AA.VV., Las ideologias ol fi-
nal del siglo. Perspectivas desde el pensamiento cristiane, Salamanca 2000, 123,
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le fundarse sobre unos sistemas que han de ser propios de la empresa. De esta manera,
a cultura empresarial estard basada en el conocimiento, en la técnica y en el saber del
1ombre34. Los paises del tercer mundo con este sistema podrén salir de la situacién de
Inpass en que se encuentran.

Esta cultura empresarial ha de responder a los principios humanos siguientes: En pri-
mer lugar, ha de haber conciencia de que en el proceso empresarial «estdn comprometi-
das importantes virtudes como son la diligencia, la laboriosidad, la prudencia en asumir
los riesgos razonables, a fiabilidad y la lealtad en las relaciones interpersonales, la reso-
lucién de 4nimo en al ejecucion de decisiones dificiles y dolorosas, pero necesarias para
el trabajo comiin de la empresa y para hacer frente a eventuales reveses de fortunas (CA
32).

En segundo lugar, hemos de reconocer que la moderna economia de empresa com-
porta aspectos positivos, cuya raiz es la libertad y la misma dignidad de la persona. La
importancia de los valores humanos para el éxito de la empresa ha sido puesta en claro
hace mas de dos decenios?s. Pero la necesidad de que la empresa sea no s6lo un sistema
econdmico sino también una entidad social en la que el trabajador, ademds de ganarse la
vida, sea reconocido plenamente como persona humana era desde hace tiempo una tesis
fundamental del pensamiento cristiano3s,

Por ltimo, el factor primordial de la produccidn es el hombre mismo en cuanto po-
see una «capacidad de conocimiento, que se pone de manifiesto mediante ¢l saber cien-
tifico, y una capacidad de organizacién solidaria, asi como Ia de intuir y satisfacer las ne-
cesidades de los demds» (CA 32). Esta labor no sélo ha de realizarla ¢l empresario o
aquel que tiene habilidad para intuir y prever las necesidades de los otros, sino que ha de
llegar a Ia colaboracién y cooperacion interna entre los componentes y actores directos
—externos e internos-- de la empresa. Ha de ir desapareciendo lo que en términos em-
presariales se denomina «la relacién adversaria» o lucha de clases y llegar, como afirmé
Pio XTI, a lograr que el sentido humano «pepetre como gota de aceite en el engranaje en
todos los miembros, todos los 6rganos de la empresa, los dirigentes, los colaboradores,
los empleados, los trabajadores de todos los grados»37.

Pero alin con estas virtudes y posibilidades del hombre, 1a cultura empresarial actual,
especiaimente por su cardcter nacional e internacional de tipo intervencionista, tiene al-
Zunos riesgos que impiden el uso solidario de los recursos al servicio del hombre. Gran
parte de los hombres no pueden entrar de forma digna en el sistema de empresa tal como
aparece en la actualidadss. Algunas manifestaciones de esta realidad son las siguientes:

34 A. GALINDO GaRrCia: «Propiedad privada y propiedad del sabers, en AAVV., Comentario a la Centesimus
annus, ASE {1992).189-226, 38pp.

35 Vease el estudio de E.Mayo cn Western Electric Company de Chicago en la década de los afios treinta.
(CL.CA 32).

36 L. SERVITIE: Cuadernos socivecondmicos, o.¢..16. Cf, MD. Crenu: Teclogia del trabajo en evangelio en
el tiempo, Barcelona 1966, 527-552.

37 PIO XL Alocucin al grupo Nacionai de la UCIP, 1952,

38 Conferencia Episcopal Norteamericana, Justicia econ6mica para todos, Ed. PPC 121 (1987) 271-280.
Mons. Diarmuid Martin, Secretario del Consejo Pontificio «Justicia y Paz», Perspectiva morel de ia reso-
Iucién de la deuda internacional de los pafses pobres, en Servicio de Prensa CONFER, Septiembre 1999,
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Algunos pueblos no tienen la posibilidad de adquirir los conocimientos bisicos qu
les ayuden a expresar su creatividad y a desarrollar sus capacidades personales, tradicio
nales y culturales. No consiguen entrar en la red de conocimientos y de intercomunica
ciones que les permiten ver apreciadas y utilizadas sus cualidades. Y son marginados e
su sentido amplic en cuanto el desarrollo econdmico mundial estd desarrollandose a ve
locidades lejos de su alcance.

Estos hombres se sienten impotentes para resistir la competencia de mercancias
ofuscados por el espiendor de la ostentacién opulenta de Occidente y coartados por la ne:
cesidad. De todos modos, se puede afirmar que la empresa tiene amplias potencialidade:
en los paises del tercer mundo si se manifiesta la cultura de Ia solidaridad, Ia subsidiari-
dad, el respeto a la iniciativa privada e iniciativa responsable. Con estos valores propios
de la empresa, los pueblos en vias de desarrollo podrian superar gran parte de las difi-
cultades que impooe la rdpida evolucién del primer mundo sin necesidad de que &ste
atropelle la cultura, la libre iniciativa y el ritmo de los primeros.

10. LA EMPRESA Y SUS RECURSOS AL SERVICIO DEL HOMBRE

Entonces, cuando Kant y otros lanzan sus respuestas éticas de tipo secular, la moral
cristiana poseia, aunque en estado de invernacién, algunos hitos de reflexi6n validos para
hoy¥. La reflexi6n teoldgica y ética en torno al que debe hacerse el andlisis ético queda
enmatcado en las aportaciones biblicas, patrfsticas, de los te6logos y de Ia Doctrina So-
cial de Ia Iglesia. Las cuestiones mds inportantes tratadas se centraban en torno al uso de
las riquezas y de 1o superfluo, el comercio, ¢l interés y la usura, Ia limosna%c.

Muchas son las cuestiones éticas que hoy plantea el desarrollo de la vida econdmica
con ¢l fin de encontrar y lograr la armonia necesaria entre pobres y ricos en la bisqueda
del bien comiin4!. Surgen cuestiones como las signientes: naturaleza juridica de las insti-
tuciones empresariales, naturaleza econémico-social, fidelidad y colaboracién dentro de
las mismas, dignidad de la persona y del trabajador, el hombre y la humanizacién de las
relaciones, principio normativo de la justa distribucitn, lealtad a las prestaciones reci-
procas, cogestion y responsabilidad de la empresa privada, relacién ética de la empresa
con la sociedad y con sus interlocutores sociales (sindicatos, asociaciones, Estado, em-
presarios). Como afirma Pio X1I:

«Para nosotros, la empresa es algo mds que un simple medio de ganarse la vida v de
mantener la legitima dignidad del propio estado, la independencia de la propia persona v
de la propia familia. Es algo mds que la colaboracién técnica y préictica del pensarnien-
to, del capital, de las miiltiples formas de trabajo, que favorecen a la produccién y al pro-

39 Hoy se puede ayudar a la ética cristiana a recobrar un lenguaje filos6fico modemo que conects con ague-

1a época el pensamiento de autores como HORKHEIMER, ADORNO, MARCUSE, HABERMAS, E. FrRoMM ¢on ¢l
contenido y el arsenal ético que nace de la fe reflejada en la Sagrada Escritura y en la Tradicién de la Igle-
sia,

40 Puede recordarse la aportacién de los Santos Padres, Clemente de Alejandria, Tertuliano, San Basilio, San
Juan Criséstomo, etc., la reflexién tecldgica de Santo Tomds y de los teélogos espafioles del siglo Xvi asf
como fas novedades introducidas por el Magisterio soctal a partir de Leén XIII.

41 Cf. Pio XU Alocucidn a la Unidn Internacional de Asociaciones Parronales Catdlicgs, 7-5-1949,
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greso, Es algo méas que un factor importante de la vida econ6mica. En la empresa debe
penetrar ¢l sentido humano»42.

Desde estas perspectivas convendria analizar el valor ético y la responsabilidad de la
vida econdmica en cuanto al uso racional y solidario de los recursos al servicio del hom-
bre atendiendo a los siguientes criterics y ejes éticos:

Hoy se puede sostener, dentro de la economia de influencia occidental, que una vez
que la vida estd asegurada ha Hegado el momento de filosofar. A esta situacién de con-
fort y de calidad de vida se ha llegado en parte a través de un sistema de produccién Ha-
mado empresa. Por eso, es obligado recordar, como primer criterio, las funciones racio-
nales y sclidarias més significativas de la empresa. Esta se ha de relacionar a la vez con
la persona en concreto y con la persona en sociedad o en su relacién con la comunidad
de trabajo y con la comunidad mds general y universal en la que vive el hombres.

En segundo lugar, en este nivel, la vida econdmica ha de cumplir la funcién de ver-
tebrar la sociedad natural de la persona, 2 aumentar la solidaridad y la participacion, a
acrecentar el sentido de responsabilidad social, a ensanchar la experiencia personal por el
contacto con personas de la misma situacién, a servir como barrera ante las situaciones
monopolisticas de intereses privados o piiblicos. Hoy, ésta funcién tiene unas dimensio-
nes universales donde el «empresario indirecto» juega un papel primordial como hemos
visto més arriba.

En tercer lugar, en las ensefianzas del Concilio Vaticano IT (GS 25-32 y 68) y de Juan
Pablo I se encuentran algunos principios que sefialan el horizonte del uso racional y so-
lidario de los recursos. Se trata de situar el uso racional de los recursos en la interdepen-
dencia entre persona vy sociedad (GS 25), la promocidn del bien comiin (GS 26}, el res-
peto a la persona {GS 27), el respeto a los adversarios (GS 28), la lamada a la responsa-
bilidad y a la participacién (GS 31), la superacién de una ética individualista (GS 30) y
la potenciacién de la solidaridad humana (GS 32)44.

Con el andlisis de la ensefianza de esta Constitucién conciliar y de la mano de la en-
ciclica «Centesimus annus» de Juan Pablo I nos atrevemos a sefialar algunos cjes €ticos
en torno a los cuales habria de contemplarse en la praxis el uso racional y solidario de
los recursos que tuviera en cuenta la empresa portadora de una fupcién esencial con ca-
ricter social y cultural4s:

Los hombres constituyen el patrimonio més valioso de la vida econémica (CA 35); la
finalidad de la vida econdmica no es simplemente la produccién de beneficios sino més
bien el uso racional y solidario de los recursos atendiendo a la realidad comunitaria de la
humanidad (CA 35); y ademds de los beneficios han de estar presentes otros elementos
reguladores de la vida econémica: «otros factores humanos y morales que, a largo plazo,
son por lo menos igualmente esenciales para la vida de la empresa»: el hombre, el capi-
tal, los medios de participacién internos y externos de la empresa.

42 Plo XIL, Alocucitn al Grupe Nacional de la UCID, 31-1-1952,

43 Cf, Pio XL, Alocucién al grupe nacional de la UNIP, 31-1-1952. Juan Pable ILLE 17.

44 Cf. AAVV., Comentarios u la Constitucién Gaudium e Spes (Madrid, 1967).

45 Ph. Laurent, «La propiedad privada y el destino universal de los bienes», en AAVV, Tened en
cuenta...o.c., 147-166.
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En definitiva, se trata de presentar una sociedad basada «en €l trabajo libre, en la em
presa y en la participacién». A esto podriamos Ilamarlo «economia de empresas, «eco
nomia libre» 0 «economia de mercados, factores que coinciden en su esencia con el mer
cado social si lo entendemos, como dfirma Juan Pablo II, como «un sistema econdmice
que reconoce el papel fundamental y positivo de Iz empresa, del mercado, de la propie-
dad privada y de la consiguiente responsabilidad para con los medios de produccién, de
la libre creatividad hurnana en el sector de la economias (CA 42). De esta manera estd
Jjustificada la reflexién sobre la cultura de la empresa en Ia que los recursos estén al ser-
vicio del ser humano.
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Es reciente el interés por la historia cuando se aborda la Doctrina Social de la Igle-
sial. Los Manuales cldsicos no dedicaban casi nunca un capitulo a su devenir histérico,
Més tarde, en la década final del siglo XX, se desperté la conciencia de que la historia es
un elemento esencial de 1a DSI. El libro conocido de I. CAMACHO Doctrina Social de
la Iglesia. Aproximacién histdrica y el Manual de Doctrina Social de la Iglesia3 sbrieron
un camino, que luego han seguido otros autores.

Fue Juan Pablo I quien especialmente hizo hincapié en el cardcter histérico de la
DSL. Al ser profesor de Etica Social antes de ser Papa, conocia muy bien la ensefianza
social de la Iglesia, como mostré en varias ocasionest. Era, por tanto, consciente —y asi
1o expreso6 en SRS 3-- de que 1a DST «estd sometida a las necesarias y oportunas adap-
taciones sugeridas por Ja variacién de las condiciones histéricas, asf como por el cons-
tante flujo de los acontecimientos en que se mueve Ja vida de los hombres y de las so-
ciedades». No se trataba de una novedad. Muy poco antes, Ia Segunda Instruceién sobre

¥ Universidad Pontificia Comillas. Madrid.

1 En adelante DSI. Utilizaré ademds las siglas habituales para designar los documentos de la Doctrina So-
cial de la Iglesia: RN: Rerum Novarum (Ledn X1, 15-5-1891); QA: Quadragesimo Anno (Pio X1, 15-5-
1931y, MM: Mater et Magistra (Juan XXM, 15-3-1961); PT: Pacem in terris (Juan XU, 11-4-1963);
GS: Gaudium et Spes (Vaticano 1L, 7-12-1965): PP: Populorum Progressio (Pablo VI, 26-3- 1967); OA:
Octogesima Adveniens (Pablo VI, 15-5-1971); EN: Evangelii Nuntiandi (Pablo VI, 8-12-1975); LE: La-
borem Exercens (Juan Pablo II, 14-9-1981): SRS: Sollicitude Rei Socialis (Juan Pablo IE, 30-12-1987):
CA: Centesimus Annus, (Juan Pablo 10, 1-5-1991). DCE, Deus caritas est, (Benedicto XV, 25-12-2005).
TL sigrifica Teologic de la Liberacidn.

2 Asipor ejemplo los textos eldsicos de UTZ (Etica Social. Herder, 1961), VAN GESTEL {La Doctrina Social
de la Iglesia, Herder, 1963). Bi¢o (La Doctrine Sociale de U'Eglise, PUF, 1965). IpAxez LangLoss (Doc-
trina Social de la Iglesia, Bunsa, 1987, CaaBoT (La Doctrine social de I'Eglise, PUF, 1989), CALvez (La
ensefianza social de la Iglesia, Herder, 1991, edicidn francesa en 1989), por citar s6lo algunas mds cono-
cidas. Algunos dedican al asunto unas breves péginas pero la mayorfa no lo hace. En ¢l 4mbito espafiol,
ademis de la Antologia de P. GaLINDO, hubo dos obras clisicas: Doctring Social de la Iglesia, llevada a
cabo por la Comisién Episcopal de Pastoral Social, (Rialp, 1963) y Cursoe de Doctrina Secial Catélica, de
los Profesores del Instituto Leén XX (BAC, 1967). que tampoco de detienen en la historia de 1a DSL

3 A A Cuapron (Coord): BAC, 1993. El capitule primero es un estudio amplio de [a historia de ]a DSI,

4 Meses antes de su eleccidén como Papa respondié por escrito a muchas preguntas sobre ]z DSL La entre-
vista aparecié afios mds tarde en V. PosSENT: Olire Uiluminismo. «IF messaggio sociale cristiano», Ed.
Paoline. Cisinello Balsamo (Milano) 1992, pp. 239-262. Se recoge entre los articulos que se integran en el
CD-ROM que acompafia a DEPARTAMENTO DE PENSAMIENTO SOCIAL CRISTIANO, Una nueva
vog para nuestra época (PP 47), Madrid, Universidad Pontificia Comillas, 2001, Su participacitn er una
de las comisiones que prepararon GS se recope en R. GoNzALEZ MORALEIO: El Vaticano Il en taguigrafia,
La historia de la «Gaudium et Spes». Madrid, BAC, Coleccion Estudios y Ensayos, 2000, 224 pp. Sus in-
tervenciones rezumaban conocimiento de 1a DSI y originalidad en su interpretacidn y aplicacién.

Sociepab ¥ Uropia. Revista de Ciencias Sociales, n.? 27. Mayo de 2006
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la TL dejé sentado que la DSI estd siempre abierta a las cuestiones nuevas que pueden
presentarse y distingufa por eso entre principios siempre vilidos y afirmaciones contin-
gentes, que responden a situaciones muy distintas entre si3. Con menos énfasis pero con
la misma verdad lo habia expresado antes Pio X1 v, sobre todo, Juan XXTI1, que hizo cé-
lebre la expresién «signos de los tiempos», como muestra de su empefio en relacionar a
la DSI con la historia, que recogié el Concilios, muestra fehaciente, en opinién del P.
Carlos Soria, OP, de su acertada sintesis entre «visién ética y realismo histérico»?. Pablo
VI expresé también con claridad lo contingente de algunas ensefianzas sociales de la
[glesia, especialmente en Octogesima Adveniens, donde sefialé con nitidez que eran muy
distintas las situaciones en que cada grupo cristiano se encontraba inmerso de grado o
por fuerza, siendo por eso distintas sus obligaciones y tareas (QA 3-4). Lo repitid al fi-
nal del documento: «En las situaciones concretas, y habida cuenta de las solidaridades
que cada uno vive, es necesario reconocer una legitima variedad de opciones posibles.
Una misma fe cristiana puede conducir a compromisos diferentes» (OA 50). Ambos tex-
tos, aunque referidos a un tiempo concreto y tinico para todos (1971), dejan ver que el
Papa pensaba también en Ja historia de cada individuo y de cada grupo: a eso me parece
que se refiere la alusién a «las solidaridades que cada uno vive».

En las Gltimas sintesis oficiales de la DSI se ha atendido de forma variada a su his-
toria y a su entronque con l2 historia del mundo y de la sociedad, Las Orientaciones para
el estudio y ensefianza de la Doctrina Social de la Iglesia en la formacidn de los sacer-
dotes, publicadas por la Congregacién para la Educacién Catélica (30-12-1988) recono-
cen en la DSI «una dimensién histérica» (6), que explicita ampliamente en la Parte II,
nimeros 14-28. EI Compendio de la Docrrina Social de la Iglesia, elaborado por ¢l Pon-
tificio Consejo «Justicia y Paz», dedica los mimeros 87-104 a unos «Apuntes histéricos»,
escasos pero suficientes para lo que pretende el libro8.

5 Libertatis Conscientia 72. Esta afirmacién no $61o no resta credibilidad a la DSI, sino la refuerza. En ¢l
texto que acabamos de citar de SRS 3 ¢l Papa afirmaba que por esta doble condicién —lo permanente y
[o contingente— de sus ensefianzas, la DSE era perennemente vdlida: «continuidad y renovacién son una
prueba de la perenne validez de la ensefianza de la Iglesia».

6 QA 99 hacia notar que los cuarenta afios transcurridos desde RIN hacian precisa una renovacién de sus en-
sefianzas. MM 50 lo dice igualmente con claridad. al mencionar las caracteristicas de su dempo, que ha es-
pecificado en los nlimeros anterores y que quiere iluminar con su enciclica, También PT atendi6 espe-
cialmente a los «signos de los tiempos», En «Actualidad de la enciclica Pacem in Terris», notas 13-14,
hago notar el origen evangélico de la expresion, su utilizacidn por el Vaticano II y antes por Juan XX en
la Constitucién Apostélica Humanae Salutis (25-12-1961) con la que convocé el Coneilio y al final de las
cuatro primeras partes de PT. Pese a ello ¢n la versién oficial latina se evita este concepto. Aduzco tam-
bién ¢l estudio de las diferentes versiones —latina, italiapa, francesa y espafiola— respecto a la traduccién
de esta expresion: CONFERENCIA EPISCOPAL ESPANCLA, Los Derechos Humaros, una defensa per-
manente. Simposio de Doctrina Social de la Iglesia en el XL gniversaric de Pacem in rerris, Madrid, Edi-
ce, 2004, p. 45. GS 4 habla de «signos de la épocar {signa temporum) desde la conviccién de que la hu-
manidad est4 viviendo tiempos nuevos y de que la Iglesia debe estudiarlos.

7T Relaciones de los seres humanos y de las comunidades politices con la comunidad mundiel: Seminarium
1 (1983) 88-100.

8 En Razén y Fe 1283-1284 (septiembre-octubre 2005) 139-148, El «Compendio de la Doctrina Social de la
ITglesia», hice notar que una sintesis se parece més a una foto fija que a un video y refleja por eso menos la
evolucion de la DSI ya que su mterés primordial es aclarar su postura ante los diferentes temas sin detenerse
tanto en ¢l camino que ha llevado hasta alli. Con todo, los nifmeros indicados recogen algo de su evolucida,
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Juan Pablo I, especialmente en SRS y CA, se ocupé de la dimensién histérica de la
DSI. A su ditima enciclica social dedico estas paginas desde esta perspectiva. Daré dos
pasos sucesivos: el encuadre de la enciclica en su contexto histérico y el uso y lectura
que hace de la historia en ella.

I. CONTEXTO HISTORICO DE CA

Como toda enciclica, también CA se publicé en un contexto histérico concreto, Que
podemos calificar de novedoso, aungue no en exclusiva. Frente al «Nihil novum sub
sole» y al pesimismo de Job que ve la historia como repeticién del pasado, otras voces
afirman que la historia nunca se repite y no es tan cierto ¢l dicho ciceroniano que la lla-
ma «magistra vitae». Al margen de esta discusién, inacabable, es claro que la década in-
mediatamente anterior a la publicacién de CA, fue prédiga en novedades. En 1987, al co-
mienzo de SRS, tras descubrir su propdsito de «en la recta final de los ochenta (...) tra-
zar las lineas maestras del mundo actual», Juan Pablo 11 afirmaba:

El tiempo ~lo sabemos bien— tiene siempre la misma cadencia; hoy, sin embargo, se
tiene la impresién de que estd sometido a un movimiento de continua aceleracién, en ra-
z6n sobre todo de la multiplicacién y complejidad de los fenémenos que nos toca vivir, Ea
consecuencia. la configuracién del mundo. en el curso de los tltimos veinte afios, aun
manteniendo algunas constantes fundamentales, ha sufrido notables cambios y presenta as-
pectos totalmente nueves®.

Sin duda una de las novedades era la propia figura del «Papa que vino del Estes, que
por eso tenia experiencia directa del mundo capitalista y del comunista. Sus predeceso-
res conocian por experiencia directa el «Primer mundos», pero su conocimiento del «Se-
gundoy era indirecto, a base de informes y conversaciones con personas que vivian en €L
Karol Wojtila habia vivido en ambos mundos y esta vivencia aparece numerosas veces
en su magisterio social, especialmente cuando habla del comunismo con conocimiento
directo de su realidad.

Junto a esta indudable novedad, existian novedades en el mundo. Las puedo sistema-
tizar en torno a tres apartados: cambios en los «cuatro mundos», cambios en la Iglesia y
cambios supranacionales y supraeclesiales.

1. Cambios en los «cuatro mundos»

Me basaré amplia, aunque no exclusivamente, en el andlisis de buena parte de la dé-
cada anterior a CA que hace el mismo Juan Pablo II en SRS. Pertenecia ya al lenguaje
universal la existencia de tres mundos: el “primero” estaba entonces constitrido por Eu-

2 SRS 4. De acuerde con una vivencia muy querida para &L, este periodo de tiempo, en la vigilia del tercer
milenio cristiano era, en cierto modo para todos los hombres, como un nuevo adviento.
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ropa Occidental, América del Norte y Japén, las zonas industrializadas y democrdticas en
mayor o menos grado; el «segundo» englobaba a la URSS y a los paises comunistas y el
«tercero», a 1os que inicialmente se llamaron, en Bandung, «paises no alineados», que te-
nian también otra caracteristica: su pobreza y menor grado de desarrollolC.

En SRS Juan Pablo II aludié, por vez primera en la DSI, a un «cuarto mundo»11, ex-
plicando que se referia con esta expresion a bolsas. de pobreza en medio de paises ricos:
emigrantes, parados, sin techo y marginados de todo tipo. Este grupo, unido a los otros,
hacfan temer al Papa que la unidad del género humano estaba seriamente comprometida
(SRS, 14), hecho ante el que la Iglesia no podia permanecer indiferente.

En la misma enciclica, al hablar del «tercer mundo» el Papa aludia al abismo, cada
vez mayor, entre el Norte v el Sur. Era también un andlisis novedoso de la realidad. Con
frecuencia se hablaba del enfrentamiento Este-Oeste. En SRS 20-22 ¢l Papa, al analizar
el enfrentamiento entre ambos bloques, hacia ver que éste estaba entre las causas del
abismo entre Norte y Sur. El mismo andlisis lo habian realizado los obispos espafioles
meses antes. Razonablemente e] Papa conocfa el documento de la Conferencia Episcopal
Espaiiola, uno de los muchos que diferentes episcopados, quizd inspirados por més altas
instancias, habjan dedicado al tema de la paz, aunque no sea posible probar una influen-
cia directa de él en SRS . Concretaba su conviccién de que este abismo se haria insalva-
ble si no se introducian reformas drésticas y aludia a dos indicadores: el comercio inter-
nacional y Ia deuda external. Junto a esta realidad, SRS alude a la demografia, crecien~
te en ¢l tercer mundo, a diferencia del primero, y a su camino —dificil y desigual, pero
entonces real— hacia la democracia. Dedica también su atencidn a otros colectivos de
marginados: los refugiados, las minorias étnicas o de género, las victimas de las sequias
y de las hambrunas, realidades todas de este tercer mundo.

Al referirse al «segundo munde», aun antes de la caida del muro de Berlin, detecta-
ba ya que el marxismo dejaba de ser una amenaza ideoldgica y que la «perestroika» per-
mitia esperar tiempos de paz que, superado el periodo de la «guerra fria», alejasen el pe-
ligro de la guerra total (SRS 20). Al margen de esto, buena parte de Ia descripeién que la

10 SRS 14 reconocia que estas expresiones, que 0o pretenden obviamente clasificar de manera satisfactoria a
todos los paises. son rauy significativas. Pero afiadia que, por encima de su valor mds o menos objetivo,
escoade sin lugar a duda vn contenido moral. frente al cual la Iglesia, que es «sacramento o sigoo e ins-
trumento... de la unidad de tode ¢l género humanos», no puede permanecer indiferente.

11 SRS 14,16, 17. En la nota 31, comrespondiente al n.* 14 se especifica: «La expresién “Cuarto Mundo™ se
emplea no sélo circunstancialmente para los llamados Pajses menos avanzados (PMA), sino también y so-
bre todo para las zonas de grande o extrema pobreza de [os Paises de media o alta renta»

12 El andlisis de los obispos espaficles estd en Constructores de la paz (20-2-1986) 9. 12-13. Este documen-
t, en el Plan Pastoral de Ia Conferencia Episcopal, se urié a otros dos, vecinos en el Gempo, Testigos del
Dios vive (28-6-1985) y Los catdlicos en lu vida piiblica {22-4-1986), Censtructores de la paz ge unié tam-
bién alos documentos de muchas conferencias episcopales sobre el mismo asunto: las estudia ¥ CAMACHO:
Docirina Social de la [glesia. Una aproximacidn histérica. p. 571-372. notas 1-2

13 Pablo VI en PP 56ss denunciaba lo primero, haciendo notar que las ayudas a los paises pobres no tendri-
an efecto si las estructuras del comercio insernpacional no cambiaban. Los paises ricos producen tecnologia
(cara) y compran materias primas y productos agricolas. baratos. Los pafses pobres, por ¢l contrario, ex-
portan productos agricolas y materias primas mientras deben importar tecnologia. Es claro que. mientras

no se modifique o corrija este esquenna, los ricos serdn cada vez més ricos ¥ los pobres, cada vez mis po-
bres.
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enciclica hace del mundo comunista quedé venturosamente obsoleta en menos de dos
afios, cuando el marxismo se hundié en Europa, un cambio al que dedicard pdginas en
CA y del que me ocuparé mds tarde.

La enciclica y otros documentos papales cercanos en el tiempo se hacen eco, pen-
sando en el «primer mundo», de 1os problemas derivados de la crisis del petr6leo y su su-
peracién econdémica parcial, de sus efectos en la crisis de valores posterior, de los pro-
gresos y peligros del avance tecnolégico y de Ia tentacién de irresponsabilidad, de ce-
rrarse en si mismo en un aislamiento creciente ¥ egoista. No teme recordar, aunque sea
menos popular, la obligacién de algunas naciones de ejercer su liderazgo para bien de to-
dos (SRS 23)14,

2. Cambios en la Jglesia

La sociedad cambi6 aceleradamente en el década de los 80. Lo hizo también la Igle-
sia, en parte como respuesta al cambio soclal y en parte por impulso del propic Juan Pa-
blo II. Con brevedad también, pues se trata de realidades conocidas y vividas, recojo es-
tos cambios.

La segunda parte de la década de los 60 fue testigo de los esfuerzos de muchos sec-
tores de la Iglesia por aplicar el Vaticano II. Era su obligacidn y no es un secreto que se
enfrentaron en esta tarea dos corrientes que hace poco Benedicto X VI calificé como con-
tinuidad por un lado y discontinuidad y ruptura por otrols. Este enfrentamiento amargd
buena parte de los dias de Pablo VL Junto a datos conocidos como la alusién al «humo
de Satands» que se habia introducido en la Iglesia o su empefic en afirmar la fe de la
Iglesia en su «Credo del Pueblo de Dios», es especialmente expresivo un pérrafo de su
testamento o «Meditacién sobre la muertes, que evidencia como se sintié impotente para
reorientar a la Iglesia postconciliar:

Llega la hora. Desde hace alglin tiempo tengo ¢l presentimiento de ello. Mdas aun
que ¢l agotamiento fisico, pronto a ceder en cualquier momento, ¢l drama de mis res-
ponsabilidades parece sugerir como solucién providencial mi éxodo de este mundo, a fin
de que la Providencia pueda manifestarse y Hevar a la Iglesia a mejores destinos. Si, la
Providencia tiene muchos modos de intervenir en el juego formidable de las circunstan-
cias, que cercan mi pequefiez: pero el de mi lamada a la otra vida parece obvio, para
que me sustituya otro mis fuerte y no vinculado a las presentes dificultades. Servus in-
utilis sum (Soy un siervo indtil). Ambulate dum lucem habetis (Caminad mientras tenéis
luz, Jn 12.35).

14 Cronolégicamente estaba cerca el momento ¢n que Juan Pablo IT iba a empezar a abordar Ja cuestién de la
injerencta humanitaria. Lo hizo a partir de 1992, Cf. J. HEVIA SIERRA: La injerencia humanitaria en situg-
ciones de crisis, Corgoba, 2001 y mi estudio «Derecho a la rebelién e injerencia humagitaria. ; Concrecio-
nes de la guerra justa?» en E Rivas REBAQUE y R. M.* Sanz DE DIEGO {eds.): [glesia de la Historia, Igle-
sia de la fe. Homenaje a Juan Maria Laboa Gallego, Madrid, Universidad Pontificia Comillas, 2005, 579-
611,

15 Discurso a la Curia Romana. 22-12-2005.
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Fue sin duda uno de los cometidos que se¢ impuso Juan Pablo I el de reconducir el

postconcilio. No es éste el momento de abordar esta cuestién y cada biégrafo del Papa
Wojtyla presenta su punto de vistals. Basta recordar que este empeiio hizo de sus anos
pontificios una etapa distinta.

16

17

138

19

Se puede concretar en tres aspectos, no \nicos, pero si importantes:

» La crisis de la Accidn Catdlica. Iniciada en los afios postconciliares y especial-
mente fuerte en los pafses latinos (Espafia, Francia, Italia), supuso un cambio de
acento. No sdlo por el final de un modelo de organizacién del apostolado seglar,
sino por la sustitucién parcial de esta fuerza eclesial por los movimientos emer-
gentes a los que Papa otorgé su confianzal?,

s La relacion con la Teologia de la Liberacidn. Nacida al calor de GS y PP, acabé
planteando a la DSI tres retos que Juan Pablo II no dud6 en afrontar: la validez de
ia DSI, a la que se acusaba de falta de garra, la postura ante los sistemas politicos
y econdmicos, por su evidente inclinacién hacia soluciones de izquierda y Ia posi-
bilidad de utilizar la violencial8. Las numerosas intervenciones del Papa Wojtyla en
esta controversia las recordaré al hablar de CA.

* La nueva evangelizacion fue otra de las notas novedosas del pontificado de Juan
Pablo II. Como parte de ésta se contempla a la DSI, a la que presté una atencién
mayor que las de sus predecesores!? y también mucho de lo relacionado con el Ju-
bileo del afio 2000.

Entre muchas, sefialo algunas biograffas de Juan Pablo I aparecidas en castellano de la dltima década
de su vida: T. SzuLc: El Papa Juan Pable II. La biografia, Martinez Roca, 1995: P. M. LAMET: Hombre
v Papa. Espasa, 1995 G. WEIGEL: Biografia de Juan Pablo Il. Testigo de esperanza. Plaza y Janés,
1999: S. MARTIN: Juan Pablo If. El Papa de la esperanza, Temas de boy, 2002; D. DeL Rio: Karo!
Wojtvla. Historia de Juan Pablo II, San Pablo, 2004: G. ZrzoLa: La otra cara de Wojiyla. Tirant lo
Blanch, 2005.

Como hito significativo, tampoco tnico, recuerdo el encuentro de Pentecostés de 1998 en Roma. Mis en
general. cf. T. Do KLwnGs: Juan Pablo Il y los movimientos eclesiales, Lima, Editora Latina, 1998.

Con mds detencién los explico en Veinticinco —y cien— afios de Doctring Social de la Iglesia: Razdn
¥ Fe 1.103-4 (1990) 178-180. Abordan més detenidamente la relacién entre DSI y TL, J. C. SCANNONE:
Teologia de la Liberacion y Doctrina Social de la Iglesia, Madrid, Cristiandad, 1987: R. ANTONCICH,
Los cristianes ante la injusticia. Hacig una relectura de la doctring social de la fglesia, Bogowd, Ed,
Grupo Social, 1980; ID., Teclogia de la Liberacidn y Doctrina Social de la Iglesia en 1 ELLACURIA; J.
SOBRING: Mysterium Liberationis (2 tomos), Madrid, Trotta, 1990, T. I, 145-168 y J. B. LANIO; Dec-
trina Social de la Iglesia y Teologia de la Liberacidn en VV.AA.. Doctring Secial de la Iglesia y lucha
por la justicia, Madrid, Ed. HOAC, 1991, 111-128. Entre los numerosos titulos que se oCuparcn. ea cas-
tellano y durante la década de los 70, de la «Teologia de la revolucién» o «de iz violercia», recuerdo:
P. DABEZIES y A. Dumas: Teologia de la violencia (1970) y L. GUILLOU y otros: Evangelio y revolucidn
(1970), J. W. DOUGLAS: La cruz de la violencia: una teologia de la revolucién y de la paz {1974): J.
ComBLIN: Teologia de la revolucidn: teorta (1973} v Teologia de la prdetica de la revolucidn (1979); E.
I(Vllg%gm I M Diez ALecRia y E. CHIVACCT: Revolucidn, Teologia, Magisterio y mundo moderno
Por la cantidad de documentos y por su orientacién. Su pontificado venia después de OA que. en sus ni-
meros 4 y 50 citados més arriba, parecfa que certificaba el final de la DSI como ensefianza universal, Bre-
vemente en DEPARTAMENTO DE PENSAMIENTO SOCIAL CRISTIANO. Una nueva voz para nucs-
tra época (PP 47), Madrid, Universidad Poatificia Comillas, 22001, 13-19.



SyU Rafael M.° Sang de Diego, S.J. 183

Es indudable que entre 1978 y 2005 soplaron vientos nuevos para la Iglesia. Pero
hubo también otros cambios, supracclesiales y supranacionales.

3. Cambios supraeclesiales y supranacionales

Algunos son posteriores a CA, pero se encuadran dentro de una sociedad y una Igle-
sia en cambio. También esquemdticamente consigno algunos:

» Las Conferencias para la Seguridad y Cooperacicn en Europa, desde Helsinki
(1975) hasta Madrid (1983-1985), Viena (1989), Paris (1991), Budapest (1994)
—a partir de entonces se denomina Organizacidn para la seguridad y cooperacion
en Europa— con evidente influjo en el desarme y la paz. En este ambiente tienen
lugar tas Conferencias de desarme, 1a prolongacién indefinida, en 1995, del Traza-
do de no proliferacion de las armas nucleares de 1968 vy los acuerdos entre Esta-
dos Unidos y la URSS, SALT I (Strategic Arms Limiration Talks) de 1972 y SALT
II (1979), que no llegé a ser ratificado por el Senado norteamericano0. Un dato
nuevo es que en las dos guerras de Irak y en la de Afganistdn, por primera vez no
s¢ han enfrentado las dos superpotencias mundiales.

*« El hundimiento del marxismo en Europa (1989), del que nos ocuparemos mds ade-
lante, pero que tuvo como consecuencia la ampliacién de la OTAN y la disolucitn
del Pacto de Varsovia.

* La nueva configuracion de la Unidn Europea, con la unién de las dos Alemanias y
las sucesivas ampliaciones hasta llegar a los actuales 25 miembros.

* Los movimientos ecologistas, pacifistas y feministas, anteriores al pontificado de
Juan Pablo II pero intensificados durante €l

* Por iltimo, aunque no por eso menos importantes —last but not least—- los cam-
bios supraeclesiales: las Conferencias de Basilea (1989), Sedl (1990) y Graz
(1997); los acercamientos ecuménicos, especialmente el Acuerdo sobre la Justifi-
cacton entre 12 Federacién Luterana Mundial y Ia Iglesia Catélica (31-10-1999), el
didlogo interreligioso, expresado simbélicamente en la Jornada de Oracién por la
paz de Asis (24-1-2002).

Es innegable que la sociedad y las iglesias que viven en ella han cambiado en los il-
timos afios del siglo xx. Al comienzo de su tltima década, en 1991, aparece CA, con-
memoracién obligada del centenario de RN y de la misma DSI, pero con horizonte més
amplio. A esto me refiero ahora.

20 I A. Pastor Rmoruero: Curso de Derecho Internacional Piublico y Organizaciones Internacionales. Ma-
drid, Tecnos. 92003, 617-618,
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H. LALECTURA DE LA HISTORIA QUE HACE CA

Por muchos motivos CA fue esperada con interés y comentada ampliamente?!. Al co-
mentario a Ia enciclica se sumaron comentarios e historias de la DSI, ya que se celebra-
ba también su centenario. Pero, como ya he adelantado, la enciclica es bastante més que
una conmemoracién obligada de RN. CA no es un mero recuerdo del pasado. Al co-
mienzo v al final declara expresamente que es una apertura al futuro (3 y 62).

1. Camacho esquematiza el contenido esencial de CA en tres miradas: al pasado (ca-
pitules 1-2), al presente (cap. 3) y al futuro (cap. 4-5)22. Es una organizacidn ingeniosa
del documento, que voy a utilizar en parte. Puesto que el futuro no corresponde a 1a his-
toria, me voy a limitar en principio a las dos miradas que me parecen més significativas:
al tiempo transcurnido desde RN y al presente préximo: el aflo 1989.

1. «Las cosas nuevas» ocurridas tras RN

Con un juego de palabras y conceptos que entraba dentro del pensamiento y de la ac-
titud de Juan Pablo I, interpreta las dos primeras palabras del original latino de Ia enci-
clica de L.eén XIII, que constituyen su titulo, en un sentido positivo que no aparece en el
original. Las «cosas nuevas» a las que alude el Papa Pecci en 1891 se traducen habitual-
mente en castellano como «prurito revolucionario»?3, muy de acuerdo con una mentali-
dad muy extendida en la Espafia coetdnea: se jugaba con el término «novedad» para se-
fialar su equivalencia fonénca con «no verdad». En CA, sin embargo, «las cosas nuevas»
tienen un significado claramente positivo. El Papa es consciente de que «Jas cosas nue-
vas» que el Ledn XIII tenia ante sf, no eran ni mucho menos positivas todas ellas (CA 5).
Pero quiere tener una mirada pretendidamente positiva hacia Ia historia transcurrida.

Para acercarse a estas «cosas nuevass sucedidas tras RN, Juan Pablo I invita a hacer
una relectura de RN. Para ello, afiade:

La solicitud pastoral me ha movido ademds a proponer «el andlisis de algunos aconte-
cimientos de la historia reciente». Es superfluo subrayar que la consideracién atenta del

21 El Servicio de Documentacién de Iglesia viva, n.* 29 recoge parte de los primeros comentarios. Recojo
aqui algunos otros: R. M.* SaNz pE DIeGO: ;Hacia ddnde va CA?; Razdn y Fe 1112 {1991) 579-590: J. VE-
LARDE y otros: Acerca de CA, Espasa-Calpe, Austral, 1991 VV.AA,, Cien afios de Doctrina Social: De la
RN a la CA: Corintios XIII 62-64 (1992}, VV.AA., «Tened en cuenta lo noble, lo justo, lo bueno». Co-
mentarios y texto de CA, Edicep, 1991: VV. AA.. Comentarios a CA. Accién Social Empresarial, 1992;
VV.AA, Conmemoracidn del centenario de I enciclicg RN, Madrid, ACNDP, 1992; VV.AA,, Estudios so-
bre la enciclica «Centesimus Annus», AEDOS, Unién Editorial, 1993; 1. CAMACHO: Libertad humana y or-
ganizacion del Estado en CA: Revista de Fomente Social 57 (2002) 277-301; ID., El pensamiento social
de Juan Pablo Ii. Lineas bdsicas de sus tres enciclicas sociales: Revista de Fomento Social 60 (2005) 189-
218, sobre CA 202-218.

22 En el dltimo articulo citado en la nota anterior, pp. 204-205. Se basa literalmente en CA 3 2unque son su-
yas las concreciones.

23 En francés se traduce como «La soif d'innovations»; en inglés, «the spirit of revolutionary change»; en ita-
liano, «L'ardente brama di novitd»; en portugués, «a sede de inovacBes».
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curso de los acontecimientos para discernir las nuevas exigencias de la evangelizaci6n,
formoa parte del deber de los pastores. Tal examen, sin embargo, no pretende dar juicios de-
finitivos, ya que de por si no atafie al 4mbito especifico del magisterio (CA 3).

Este andlisis, tan claramente expresado y tan bien delimitado, me ha movido para es-
cribir estas lineas. No es la tinica vez que Juan Pablo I se introducia en este campo. Ade-
mds de atender, como sus predecesores —lo sefialé al comienzo de estas paginas— a los
tiempos en que vivia de una forma general, se habia embarcado también en un andlisis
histérico semejante en SRS, al menos en dos momentos: al dibujar el «Panorama del
mundo contemporaneo» (niimeros 11-26) v al proponer (nlimeros 35-40) «una lectura te-
olégica de los problemas modernos» que habia especificado antes, interpretidndolos en
clave religiosa y moral con las categorias de «pecado» y «conversién». Era entonces
consciente de que un andlisis asi no era el habitual, pero defendia su derecho a propo-
nerlo dado que los problemas que existian tenian una vertiente moral.

Entre los acontecimientos que evoca en CA tienen importancia especial tres: el mis-
mo planteamiento del problema social y las soluciones que se ofrecieron, las etapas de
guerras en Europa entre 1914 y 1945 y la etapa posterior, la «guerra fria» hasta la vispe-
ra de la caida del muro de Berlin, de 1a que la enciclica se ocupa detenidamente y dejo
para el apartado siguiente.

a) El planteamiento del problema social

Son conocidos los parrafos en que describe el contexto al que responde RN:

A finales del siglo pasado, la Iglesia se encontré ante un proceso histérico, presente ya
desde hace tiempo, pero que alcanzaba entonces su punto 4lgido. Factor determinante de
tal proceso lo constituy$ un conjunto de cambios radicales ocurridos en el campo politico,
econdmico y social, e incluse en el dmbito cientifico y técnico, aparte el miltiple influjo
de las ideologias dominantes. Resultado de ¢stos cambios habia sido, en el campo politi-
€0, una «nueva concepeién de la sociedad, del Estado» y, como consecuencia, «de la an-
toridad». Una sociedad tradicional se iba extinguiendo, mientras comenzaba a formarse
otra cargada con la esperanza de nuevas libertades, pero al misme tiempo con los peligros
de nuevas formas de injusticia y de esclavitud.

En el campo econémico, donde confluian los descubrimientos cientificos y sus aplica-
ciones, se habia Hegado progresivamente a nuevas estructuras en la produceién de bienes
de consumo. Habia aparecido una «nueva forma de propiedads, el capital. y una «nueva
forma de trabajo». el trabajo asaladado. caracterizado por gravesos ritmos de producci6n,
sin la debida consideracién para con el sexo, la edad o la situacién familiar, y determina-
do tinicamente por la eficiencia con vistas al incremento de los beneficios.

El trabajo se convertia de este modo en mercancia, que podia comprarse y venderse 1i-
bremente en el mercado y cuyo precio era regulado por la ley de la oferta y de la deman-
da, sin tener en cuenta el minimo vital necesario para el sustento de la persona y de su fa-
milia. Ademds, ¢l trabajador ni siquiera tenia la seguridad de Hegar a vender la «propia
mercancia», al estar continuarente amenazado por ¢l desempleo, el cual, a falta de previ-
si6n social, significaba el espectro de la muerte por hambre.

Consecuencia de esta transformacién era «la divisién de la sociedad en dos clases se-
paradas por un abismo profundo».
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Soy consciente de la longitud de Ia cita, incluso incompleta. Pero creo que es mds
claro el texto papal que un resumen algo mas breve. En estos péarrafos y en los siguien-
tes destacan a mi modo de ver cuatro aspectos:

 La descripcion exacta de un fendmeno complejo. Se han becho muchas descripcio-
nes de lo ocurrido en aquelios afios. Esta recoge pricticamente en su totalidad to-
das las vertientes: lo que supuso la revolucién mdusmal tras la aplicacién a los mo-
dos de produccién de una energfa distinta de la humana, la méquina de vapor ini-
cial; la creacion de nuevas formas de propiedad y trabajo que, conservando los ap-
tiguos nombres. encubrian realidades nuevas; la simultaneidad de este proceso con
el cambio politico del Antiguo al Nuevo Régimen; la divisién de Ia sociedad en dos
clases separadas?*.

= El andlisis clarividente de las soluciones que se ofrecian. En pérrafos posteriores

(CA 12) hace notar que lo que RN denuncié no sélo era moralmente malo, sino que

ademds los afios siguientes revelaron su injusticia. Por un lado la solucién Liberal,

«la solucién politica entonces dominantes, fiaba todo a la libertad sin correcciones

(CA 5). Por otro, el socialismo, como ya auguraba Leén XIII, ofrecia un remedio

peor que el mal existente. El Papa. que habia detectado la insufrible situacion de

los trabajadores, captaba a la vez lo perjudicial de la solucién socialista. cuando el
socialismo no contaba atin con medios para llegar a cabo su programa. La historia

posterior de los regimenes socialistas ha mostrado hasta que punto fue perspicaz y

répido el diagndstico de Leén X1 (CA 12).

Lo eguilibrado y justo de la solucién leoniana. Comentando RN, Juan Pablo II

hace notar que ia solucién ofrecida por la DSI se basa en el respeto a la persona hu-

mana y sus derechos —porque es absolutamente falso afirmar gue la Iglesia no se
ha ocupado de los Derechos Humanos hasta Juan XXJIII, y CA lo prueba indirecta-

mente al mencionar los derechos del trabajador que defiende RN (6-9, 15-17)— v

a una concepcidn atinada de sus relaciones entre el Estado y los ciudadanos. Juan

Pabio II hace asi un andlisis en profundidad de las afirmaciones de Leén X1 su-

brayando su apoyo al ser humano.

* La motivacidn, el engarce y el fruto del magisterio social de Leon XIII. En este
conflicto que oponia como Iobos a hombres contra hombres entré el Papa en virtud
de su ministeric apostdlico (CA 5) y también de su concepcidn del ser humano y
su libertad (CA 17). Ya lo habia hecho anteriormente en el campo de la politica
(RN 1) y Juan Pablo I subraya la conexién de ambas ensefianzas leonianas, la po-
litica y la social (CA 17)25. Indica ademds que Jas reformas sociales que fueron co-
migiendo al liberalismo en distintos paises tuvieron su origen, ademds de en la lu-

24 El cuadro presentado por el Papa se podria ampliar ain prolongéndolo en el tiempo. Asf se¢ hace en DE-
PARTAMENTO DE PENSAMIENTO SOCIAL CRISTIANO. Una nueva voz para nuestra época (PP
47).3-3.Y en L. M. Diaz SANCHEz: £l Papa ledn XITT, un maestro previser y el Cardenal Angel Herrera,
un seguidor ¢ficaz, Leccién inaugural del curso 2003-1004. Universidad Pontificia de Salamanca, 16-18.

25 J. M. Diaz SAncHEZ: ib.. 38-66 sitila la ensefianza de RN en el marco de la vida y el magisterio de Leén
XL
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cha del Movimiento Obrero, en la accién social de catlicos que se inspiraron en
RN v quisieron llevarla a cabo26.

b} Las Guerras Mundiales

Ala concepcitn de la libertad humana defendida por Ledn XTI se opuso otra que «la
aparta de la obediencia de la verdad y por tanto también del deber de respetar los dere-
chos de los demds hombres». Citando Libertas praestantissimum Juan Pablo I la descri-
be asi: «El contenido de Ia libertad se transforma entonces en amor propio, con despre-
cio de Dios y del pr6jimo;: amor que conduce al afianzamiento ilimitado del propio inte-
rés y que no se deja limitar por ninguna obligacién de justicia» (CA 17).

El diagnéstico que hace del periodo 1918-1945 es nitido y recoge la opinidén mds ex-
tendida entre los historiadores:

Fueron guerras originadas por ¢l militarismo, por el nacionalismo exasperado, por las
formas de totalitarismo relacionado con ellas, asf como por guerras derivadas de la lucha
de clases, de guerras civiles ¢ ideologias, Sin la terrible carga de odio y rencor, acumula-
da 2 causa de tantas injusticias bien sea a nivel internacional o bien sea dentro de cada Es-
tado, no hubieran sido posibles guerras de tanta crueldad, en las que se invirtieron las ener-
glas de grandes naciones; en las que no se dudé ante la violacidn de los derechos humanecs
mas sagrados: en las que fue planificado y llevado a cabo €] exterminio de pueblos y gru-
pos sociales enteros. Recordamos aqui singularmente al pueblo hebreo, cuyo terrible des-
tino se ha convertido en simbolo de las aberraciones adonde puede llegar el hombre cuan-
do se vuelve contra Dios (CA 17).

Una vez més Juan Pable IT ve confirmadas en ]a historia las ensefianzas de la DSI.
Por su experiencia anterior al pontificado tiene presente en varios momentos de la enci-
clica otras consecuencias de esta misma actitud, plasmada en el militarismo y el atefsmo.
Une la Iucha de clases al militarismo y subraya el ateismo como base de la antropologia
socialista (CA. 13~14). Mieniyas la DSI tiene en cuenta los derechos humanos y lleva a
una justa visién de la sociedad, el socialismo ha negado histdricamente la “subjetividad”
del individuo y de la sociedad.

¢} La «Guerra fria»

Sin utilizar este nombre, CA dedica varios mimeros a describir y analizar Ia historia
mundial desde 1945 hasta 1989, que serd el hito que ocupe el capitlo IIL. Reconociendo

26 En Espafia, en concreto, las «leyes sociales» no pudieron ser efecto directo de las presiones del Movi-
miento Obrero, inicialmente minoritario y con nula representacién parlamentaria. El primer diputado del
PSOE fue Pablo Iglesias en 1911, cuando ya se habian aprobado las primeras leyes sociales, que desglosé
en R, M.* Sanz DE DiGo: Pensamiento Social Crisgane I, Madrid, Universidad Pontificia Comillas, 1998,
133.
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que desde el final de la I Guerra Mundial han callado las armas en el continente euro-
peo —cuando se escribe CA ain no habia surgido el conflicto en la antigua Yugoslavia—
recuerda que no se ha Hegado a «la superacién de las causas de la guerra y la auténtica
reconciliacidn entre los pueblos» (CA 18). En breves pinceladas va a describir a conti-
nuacién cémo ha sido la historia universal en estos 44 afios:

*

No ha habide paz en Furopa. «La mitad del continente cae bajo el dominio de la
dictadura comunista, mientras la otra mitad se organiza para defenderse contra tal
peligro. Muchos pueblos pierden el poder de autogobernarse, encerrados en los
confines opresores de un imperio, mientras se trata de destruir su memoria hist6ri~
ca v la raiz secular de su cultura. Como consecuencia de esta divisidn violenta, ma-
sas enormes de hombres son obligadas a abandonar su tierra y deportadas forzosa-
mente» (CA 18). Habla evidentemente desde su propia experiencia.

Denuncia la division mundial en dos blogues v sus consecuencias. En SRS descri-
bi6 el mundo dividido en bloques. Afiade ahora varios factores mds: la carrera de ar-
mamentos, también denunciada en SRS, la ideologia. «perversién de la auténiica fi-
losofia», que considera inevitable una préxima guerra y conduce a prepararla, y las
consecuencias negativas para el Tercer Mundo de esta divisién en bloques (CA 18).
Las guerras civiles y el rerrorismo, alentados a veces desde el poder mientras los
esfuerzos por la paz encuentran dificultades. Mientras en SRS 20 declaraba que la
amenaza de guerra total, aun sin desaparecer, era mds lejana, en CA 18 expresa sus
temores: La guerra puede terminar, sin vencedores ni vencidos, en un suicidio de la
Humanidad; por lo cual hay que repudiar la 16gica que conduce a ¢lia, Ia idea de
que la lucha por la destruccién del adversario, la contradiccién y la guerra misma
sean los factores de progreso y avance de la historia. Cuando se comprende la ne-
cesidad de este rechazo, deben entrar forzosamente en crisis tanto la 16gica de la
«guerra total» como Ia de la «lucha de clases».

Diversas respuestas a una poz precaria e injusta. De nuevo habla su experiencia: «el
dato que se ofrece a la vista es la extensién del totalitarismo comunista a més de la
mitad de Europa y a gran parte del mundo. La guerra, que tendria que haber devuel-
to la libertad y haber restaurado el derecho de las gentes, se concluye sin haber con-
seguido estos fines; mds aln, se concluyen en un modo ablertamente contradictorio
para muchos pueblos, especialmente para aquellos que mds habfan sufidos (CA 19).
Ante estz realidad se han desarrollado en el mundo tres tipos de respuesta:

— La instauracidn de la democracia y de los mecanismos del mercado libre aun-
que con un cierto control que asegure el destino universal de los bienes y la
previsién social. Todo esto ha creado riqueza y aleja el peligro del comuntsmo.

— Opoméndose también al marxismo, otros regimenes apelan a la «seguridad na-
cional», con el riesgo de destruir también la libertad y los derechos humanos.

— Otra forma de querer derrotar al marxismo es la «sociedad del biepestar o del
consumo». Aun cuando hace patente el fracaso econémico y social del marxis-
mo, «al negar su existencia auténoma y su valor a la moral ¥ al derecho, asi
como a la cultura y a la religidn, coincide con el marxismo en el reducir total-
mente al hombre a la esfera de o econdmico v a la satisfaccién de las necesi-
dades materiales».
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+ Mirando al Tercer Mundo reconoce después (CA 20) que la descolonizacién ha re-
alizado la independencia politica de varios pafses, pero no su autonomia econdémi-
ca. Despenden de paises extranjeros y carecen de equipos profesionales, politicos y
econdmicos competentes. Surge por eso una amalgama de tendencias socialistas,
que unen «legitimas exigencias de liberacién nacional, formas de nacionalismo y
hasta de militarismo, principios sacados de antiguas tradiciones populares, en sin-
tonia a veces con la doctrina social cristiana, vy conceptos del marxismo-leninis-
™o,

» Finalmente dirige su mirada a la ONU, promotora indudable de los Derechos Hu-
manos, de la que, a la vez, reconoce que no ha «logrado hasta ahora poner en pie
instrumentos eficaces para la solucidn de los conflictos internacionales como alter-
nativa a la guerra, lo cual parece ser el problema més urgente que la comunidad in-
ternacional debe ain resolvers (CA 21).

De nuevo la mirada a la historia reciente se convierte en una concrecion de ese «mirar
alrededor» a «las cosas nuevas» que nos rodean y en las que nos hallamos inmersos (CA
3), que lleva a cabo la enciclica. Una mirada que es, pienso, substancialmente completa.

2. El aiio 1989

Era de esperar, era obligada, una mirada a este afio, en el que se produejo el derrum-
bamiento no sélo del muro de Berlin, sino del comunisme en Europa. No se traté sélo de
Ia caida de uno o varios regimenes, suceso habitual en la historia de los pueblos. Ni tam-
poco sélo de que 1a gran superpotencia interesada en ello, la URSS, no pudiera frenarlo.
Es que, sobre todo, no hubo oposicién ideoldgica. Unos Partidos Comunistas oficial-
mente omnipresentes y una clase intelectual aparentemente fiel y convencida, no opusie-
ron ninguna resistencia a un movimignto popular mayoritariamente incruento, si excep-
tuamos ¢l caso de Rumania.

Juan Pablo I dedica a este suceso todo un capitule de CA. Cormienza haciendo notar
que el proceso ocurrido en Europa Central y Oriental no es el dnico. A lo large de 1a dé-
cada anterior cayeron regimenes dictatoriales y opresores en varios Paises de América
Latina, Africa y Asia, dando paso, aunque con dificultades, a formas politicas m4s justas
y participativas. En estos procesos ha intervenido con fuerza la Iglesia, comprometida a
favor de los Derechos Humanos (CA 22).

Pero ¢l derrumbe del comunismo en Europa ha sido decisivo. Por eso y porque le re-
sultaba muy cercano personalmente, el Papa polaco lo analizé con detencién. Es cierto
que cnando-aparecié CA habia pasado solo afic y medio de la caida del muro de Berlin.
No habfa una distancia que permitiese un andlisis totalmente sereno. Pero ya antes F. Fu-
kuyama habia diagnosticado el fin de la historia?”. El Papa se detiene en su andlisis en
tres aspectos: las causas, el modo y las consecuencias de la caida del marxismo.

27 Aunque su obra mds conocida es de 1992, ya en 1989 y 1990 habia publicado articulos que adeiantaban la
tesis del libro,
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» Las causas. Es original el planteamiento de CA. La mayoria de los analistas subra-
yaban la incapacidad econémica de la URSS para aceptar ¢l reto de EE. UU, la Ini-
ciativa de Defensa Estratégica, popularmente conocida come «La Guerra de las Ga-
laxias». Sin negarlo Juan Pablo I habla de tres causas mds complejas (CA 23-24):

— La violacidn, por parte de los regimenes marxistas de los Derechos Humanos.
Con verdad recuerda que todo tuvo origen en su Polonia natal, donde los ciu-
dadanos desautorizaron la ideologia que pretendia ser su voz. Las autoridades
eran conscientes que si permitfan Ja libre expresion de la voluntad popular
aceptando un sindicato al margen del Partido Comunista se cuartearia el siste-
ma. Fue asi.

— La ineficiencia econdmica del sistema marxista, nacida de la restriccién de la
propiedad y en definitiva de la libertad.

~— El vacip espiritual creado por el ateismo, que negaba lo esencial del ser huma-
no y de la cultura al suprimir la pregunta sobre Dios.

» El modo. Con orgullo no disimulado y con frases rotundas CA describe la via pa-
cifica (en casi todos los casos) por la que se superd el comunismo: la no violencia
activa inspirada en el evangelio, que ya era en si misma un desmentido de la teoria
marxista: «Mientras el marxismo consideraba que, Unicamente llevando hasta el
extremo las contradicciones sociales, era posible darles solucién por medio del
choque violento, en cambio las Juchas que han conducido a la caida del marxismo
insisten tenazmente en intentar todas las vias de la negociacién, del didlogo, del
testimonio de la verdad, apelando a la conciencia del adversario y tratando de des-
pertar en ésie ¢l sentido de la comuiin dignidad humana». Y adade con la emocién
que presta a su pluma las afioranzas de tantos afios de opresién: «Parecfa como si
el orden europeo, surgido de ia segunda guerra mundial y consagrado por los
“Acuerdos de Yalta”, ya no pudiese ser alterado mds que por otra guerra. Y sin em-
bargo ha sido superado por el compromiso no violento de hombres que, resistién-
dose siempre a ceder al poder de Ia fuerza, han sabido encontrar, una y otra vez,
formas eficaces para dar testimonio de la verdad. Esta actitud ha desarmado al ad-
versario, ya que la violencia tiene siempre necesidad de justificarse con la mentira
y de asumir, aunque sea falsamente, el aspecto de la defensa de un derecho de res-
puesta a una amenaza ajena» (CA 23). Lineas después remacha la idea, central para
¢l: «Los acontecimientos del afio 1989 ofrecen un ejemplo de éxito de la voluntad
de megociacion y del espiritu evangélico contra un adversario decidido a no dejar-
se condicionar por principios morales: son una amonestacién para cuantos, en
nombre del realismo politico, quieren elimninar del ruedo de la politica el derecho y
fa moral. Ciertamente la lucha que ha desembocado en los cambios de 1989 ha exi-
gido lucidez, moderaci6n, sufrimientos y sacrificios; en cierto sentido ha nacido de
la oracién y hubiera sido impensable sin una ilimitada confianza en Dios, Sefior de
la Historia, que tiene en sus manos ¢l corazén de los hombres. Uniendo el propio
sufrimiento por la verdad y por la libertad al de Cristo en la cruz es asf como el
hombre puede hacer el milagro de la paz y ponerse en condiciones de acertar con
el sendero a veces estrecho entre la mezquindad que cede al mal y la violencia que,
creyendo ilusoriamente combatirlo, lo agravas (CA 23).
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* Las consecuencias. El hundimiento del marxismo fue un fendmeno europeo. Pero
entrana consecuencias que van mds alld del viejo continente. Son tres:

— La primera es el encuentro entra la Iglesia y el Movimiento Obrero. Histérica-
mente éste se alimentd de los ideales marxistas. Pero ha comprobado que estos
han fracasado, mientras que Ja DSI ha contribuido a su liberaci6n y a la del
mundo?8. A propésito de esto aclara su postura ante la Teologfa de la Libera-
cién. Mientras habla del compromiso imposible entre marxismo y cristianismo,
aboga por una Teologia de la Liberacién integral (CA 26).

— La segunda concierne a los pueblos de Europa antafio sometidos al marxismo.
Tras tanta injusticia comienza ahora para ellos una nueva etapa. Es de desear
que el odio y la revancha no sucedan a la dictadura —y desgraciadamente el
miedo del Papa era acertado— vy que los Paises europeos sobre todo ayuden a
la reconstruccién material de estos paises, sin olvidar las necesidades del Ter-
cer Mundo. El Papa pensaba que, al suprimirse las partidas antes dedicadas a la
confrontacién Este-Oeste, serfa posible incrementar esta ayuda (CA 27-28).

— Una tltima consecuencia se refiere al concepto de desarrollo, que no puede ser
exclusivamente material. Al contrario, hay que insistir en los derechos de la
conciencia, negados por ¢l marxismo. Y esto, recalcaba el Papa, es importanie
ahora desde tres puntos de vista: para evitar que resurjan ideales totalitarios,
parz que no se limite el progreso a los bicnes materiales y para evitar los ries-
gos de un fundamentalismo religioso (CA 29).

Terminaba su exposicién con un alegato, bdsico para la DSI y especialmente querido
para él:

«No es posible ningin progreso autéatico sin el respeto del derecho natural y origina-
tio a conocer la verdad y vivir segiin la misma. A este derecho va unido. para su ejercicio
y profundizacién, el derecho a descubrir y acoger libremente a Jesucristo, que es el verda-
dero bien del hombre» (CA 29).

La historia ;maestra de la vida?

No es CA el Unico documento de la DSI que se refiere a 1a historia. Es mds, todos tie-
Den un contexto propio en el que nacen y deben responder a los problemas, preguntas y
necesidades de este tiempo. Ya recordaba al principio que précticamente todos los Papas
que han aportado algo al corpus de la DSI han atendido al mundo en que vivian, como
era su obligacidn.

Con todo parece claro —es lo que he pretendido hacer ver con estas paginas— que
Juan Pablo IT ha tenido un interés especial en murar a la historia y aprender de ella, en
considerar a la historia humana como un elemento indispensable de su ensefianza social.

28  Quixzd por eso adelants la conmemoracion de RN. que deberda ser el 15 de mayo. al 1 de mayo. fecha sim-
bélica para ¢l movimiento obrero.
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No s6lo en CA, donde se podria pensar que los acontecimientos de 1989 «le daban la ra-
z6n», llevaban a la préictica sus ideales de muchos afios. Antes de que se produjeran, a
comienzos de SRS, en un pérrafo en el que concentra conceptos teoldgicos muy densos
a propdsito de la DSI, destaca el valor del factor histérico en eila:

«La Iglesia. en la plenitud de la Palabra revelada por Jesucristo y mediante la asisten-
cia del Espiritu Santo (cf. Jn. 14, 16.26; 16, 13-15), lee los hechos segin se desenvuelven
en ¢l curso de la historias (SRS 1).

Lo que anuncié entonces y realizé en parte en esa enciclica lo hizo més extensamen-
te en CA, su tdltimo documento social. Posiblemente esta huella sera recorrida también
en ¢l futuro,

En Deus caritas est (25-1-2006), Benedicto XVI, distinto sin duda en su estilo y en
su experiencia vital a su predecesor, hace también incursiones mds que circunstanciales
en Ja historia:

+ Al hablar de la caridad como tarea de la Iglesia (20-24). No sé6lo la califica de 4drea
esencial de la actuacién de los seguidores de Jesis, junto con el nuncio de la Pala-
bra v la administracién de los sacramentos, sino, ademés, entra en algunos hechos
histéricos que van desde el retrato de las comunidades primitivas que hacen Ios He-
chos de los Apéstoles y a la eleccidn de los didconos para la atencién a los necesi-
tados. Cita tarbién los testimonios de Justino, Tertuliano e Ignacio de Antioquia
en los primeros siglos y, mds tarde, las huellas de las Diakonias tanto en Oriente
come en Occidente. Acude incluso al ejemplo de Joliano el Apdstata. Escandali-
zado por la crucldad del emperador Constancio, que se tenfa por gran cristiano,
quiso restaurar el paganismo tradicional, pero reformédndolo, afladiéndole una ac-
ci6n caritativa imitada de la Iglesia

» Al recordar la percepcién de la Iglesia de los problemas sociales y los distintos do-
cumentos de la DSI (26-27). Reconociendo que los representantes de la Iglesia des-
cubrieron lentamente —como la misma sociedad— Ia situacin distinta que creaba la
industrializacidn, reivindica la aportacidn novedosa de Monsefior Ketteler y otros
sacerdotes y laicos, estimuladores y estimulados por la reflexién de Ledén XIH y los
Papas signientes, que han ido creando la Doctrina Social de la Iglesia,

* Finalmente, al enumerar a algunos santos que Ilevaron a Ja prictica los ideales cris-
tianos, presididos por Maria (40-42). Menciona nominalmente a San Martin de
Tours, San Antonio Abad, a los creadores de iniciativas de promocién humana y
formaci6n cristiana, destinadas especialmente a los pobres, de las que se han hecho
cargo mauchos institutos religiosos a lo largo de Ia historia del cristianismo. Entre
stos promotores, cita a santos como Francisco de Asis, Ignacio de Loyola, Juan
de Dios, Camili de Lelis, Vicdente de Pail, Luisa de Marillac, José B. Cotto-
lengo, Juan Bosco, Luis Orione y Teresa de Calcuta, «por citar sélo algunos
nombres».

Para ser un escrito relativamente breve y orientado a otros fines, es llamativo que de-
dique proporcionalmente tantas piginas a estos hechos de la historia, ademdés de los que
dedica a la historia del pensamiento humano.
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Se puede matizar el dicho ciceroniano que hace a Ia historia maestra de la vida. Pero
nadie dudard de que la Iglesia debe mirar z la historia para orientar en la vida y que la
mirada a la historia ilumina nuestras convicciones.

Juan Pablo I lo hizo especialmente en CA. Sus andlisis fueron con frecuencia origi-
nales y nuevos. Muchos nacian de su experiencia vivida, Y han sido aceptados mayori-
tariamente.






¢ Qué democracia para europa y para el mundo?

P. Mario Toso*

PREMISA

Para nosotros, que vivimos en un contexto histérico en el que se advierte la urgencia,
por un lado, de contrastar la deslegitimacion disimulada, por obra de poderes fuertes u
ocultos, del sistema democratico y, por otro, de promover la instauracién de este dltimo
en todo el mundo para vencer, como sostiene Amartya Senl, las plagas de la pobreza y
para realizar un desarrollo sostenible en favor de todos, sin duda es oportuno releer el
discurso que Juan Pablo I dirigié en el Vaticano a los Presidentes de los Parlamentos BEu-
ropeos el dia 26 de noviembre de 19832,

Mientras que al inicio de su breve y densa intervencién invitaba a Europa a defender
la democracia, al final la invita a que ofrezca su valiosa aportacion para realizar el bien
comun en el espacio mds amplio de la comunidad internacional, sobre todo desde el pun-
to de vista antropoldgico y ético.

El discurso, que, aunque iba dirigido ya hace mds de veinte afios, a los Presidentes y
a los Secretarios Generales de los Parlamentos nacionales de diez paises europeos, mues-
tra una sorprendente actualidad en lo que se refiere a la crisis de la democracia.. Sediala
con lucidez los puntos débiles v, al mismo tiempo, indica la salida segura, representada
por instituciones s6lidas y por leyes justas y sabias vy por el afianzamiento de la concien-
cia de los pueblos hacia el verdadero bien. Todo esto puede tener un valor terapéutico

importante y pedagdgico si se relaciona con los males actuales de la democracia occi-
dental.

1. LOS PELIGROS DE LA DEMOCRACIA, LA PRIMACIA
DEL BIEN COMUN

La democracia, sostiene Juan Pablo II, se defiende y se promueve sobre todo en sus
instituciones, como la del bicameralismo, en relacién con el ejercicio del poder legislati-

Rector de 1a Universith Pontificia Salesiana. Roma. Traduce y Adapta para Espafia Juan Manuel Diaz Sén-
chez.

Cf. por ejemplo, SEN, A.: Globalizazzione e liberti, Ed. Mondadori. Milano, 2002, pp. 22-23.

Cf Juan PagLo II: «[.a democracia tienen que defenderla todos con gran tepacidad. Discurso a los Presi-
dentes de los Parlamentos Europeos». Insegnamenti di Giovanni Paolo I, VI/2 (1983). Libreria Editrice
Vaticana. Cittd del Vaticano, pp. 1186-1189.
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vo. El funcionamiento correcto del bicameralismo —dado per sus dos asambleas, colo-
cadas en posici6n paritaria, distintas y auténomas, complementarias y controlandose re-
ciprocamente——, es garantia para alcanzar el bien comin mediante leyes que destacan
por el méximo de sabiduria, prudencia y justicia. En efecto, el bicameralismo, que pro-
viene de} sufragio universal, ademds de ofrecer mayor expresién y, por tanto, participa-
cién, a los diversos grupos politicos, evitando el predominio absolato de uno de ellos,
permite servirse de un gran mimero de competencias en el perfeccionamiento de la tarea
legislativa que pasa a través de un doble tamiz.

Precisamente por esto, segiin el pontifice, Ia institucién democrética del bicameralis-
o representa una gran suerte para los pueblos, respecto «a regimenes fundados sobre 1a
violencia, sobre la dictadura, sobre privilegios de oligarquias omnipotentes» (n. 2),

Cuando las asambleas estin dominadas por el poder extraordinario de uno o de po-
cos, la formulacién de las leyes no obedece ya a la tutela ni 2 la promocién del bien co-
muin. Las leyes, que deberian de nacer como expresion de justicia y, por tanto, de defen-
sa y promocién de los derechos de la persona, v de una sintesis superior de los intereses
comunes, en realidad estardn al servicio del bien de los més poderosos, grupos o partidos
particulares, privilegidndolos.

Los peligros sefialados en 1983 por Juan Pablo II nos remiten a aquellos que some-
ten a dura pruecba a la democracia conternpordnea. No son idénticos, pero hieren de la
misma manera el alma ética y destruirdn sus instituciones. Actualmente, en concreto, tie-
nen un aspecto transnacional, con aplicaciones locales. Basta con pensar en los efectos
disclventes sobre las economias reales y sobre las autoridades nacionales que provocan
la liberalizacién salvaje de los mercados internacionales y su financiacién en el planc
mundial. Cuando no estin regulados, tales fenémenos, mediante una serie de efectos en
cascada, consiguen poner indistintamente la bondad y la equidad de las leyes y de las po-
liticas, la imparcialidad del ejercicio de la autoridad, y también el funcionamiento co-
rrecto de las asambleas, la institucién de la representacion, la participacién activa y res-
ponsable de los cindadanos.

No en vano entre los principales peligros de la democracia, sefialados por los socié-
logos y estudiosos de las ciencias politicas, estd la prevaricacién de los grupos oligdr-
guicos (financieros, tecnocréticos, medidticos) en materia politica3. Otro peligro muy
importante ¢s el populismo que, mientras enfatiza la soberania del pueblo, de hecho cri-
tica la incapacidad de sus representantes y la incongruencia de los Parlamentos, que so-
brepasa los cuerpos intermedios, tiene inclinacién a los mecanismos de una democraci
directa y, en consecuenciz, por la absolutizacién del principio mayoritariot. Estos dos
males producen una especie de reduccién de la dimensién politica de la democracia, des-
legitiman el sisterna y vacian progresivamente la sustancia de sus presupuestos institu-
cionales.

3 Cf DAHRENDORF, R.: Dopo la democracia. «Intervista a cura di Antonio Polito». Ed. Laterza, Roma-Bari
2001; CROUCH. C. Postdemocrazia, Ed. Laterza-Bari, 2003, FiScHELLA, D.: Sfide alla libertit, Marco edi
tore. Cosenza, 2004, pp. 33-43.

4 Cf CrosTL M.: «Per una definizione del populismo come antipoliticar, RICERCHE DI STORIA POLITI
CA 3 (2004) 425-443.



SyU P. Mario Toso 197

La democracia no es atacada frontalmente. Mds aun, se le reservan homenajes ri-
tuales, se trate del momento electoral o de la dindmica representativa o de la mecd-
nica gubernativa. Pero la influencia y la presién de los sujetos econdmicos potentes
y de las mayorias populistas y demagégicas en sus tres niveles son tales que afectan
a la soberania popular y legislativa, terminando por incrementar las designaldades
entre los ciudadanos. El criterio econdmico erigido en medida de todas las cosas, por
una parte, y la tirania de la mayoria, por otra, climinar el primado al bien comin, co-
melativo con el bien humano. Las decisiones politicas dependen cada vez menos
de la sociedad civil, de las familias, de los cuerpos intermedios, de los Parlamentos,
y mucho mds de poderes que obedecen principalmente a criterios mercantiles o de
poder.

Las soluciones propuestas por Juan Pablo IT para los problemas de su tiempo podri-
an constituir un antidoto vilido para los peligros de nuestra democracia hoy.

Respecto a las amenazas disolventes del sistema democritico, dados el auditorio v
el contexto histérico, el pontifice propone —puede parecer banal— que se refuerce la
verdadera democracia en el plano nacional y regional. Y esto, conjugando de manera
adecuada la autoridad de los Parlamentos nacionales con €l trabajo legislativo del Par-
famento europeo; atribuyendo a este Gltimo, de manera gradual y razonable, un poder
eficiente; reconociendo, respetando y coordinandoe los patrimonios cultarales de los di-
versos paises; armonizando [as instancias locales con las exigenclas superiores del bien
comin (n. 3).

La democracia hay que defenderla persiguiendo el ideal intrinseco, que depende
ciertamente de instituciones adecuadas, pero sobre todo del ethos de los pueblos, de sus
tradiciones culturales y religiosas, de las sociedades civiles. La «casa comiin» del siste-
ma democrético se funda en valores no impuestos desde arriba, sino de los que provie-
nen de las conciencias de los ciudadanos, que los inscriben en las instituciones y en las
leyes mediante la libertad v la responsabilidad.

Frente a las exigencias del bien comin mundial —paz; salvaguardia del ambiente,
victoria sobre las desigualdades crecientes, sobre las enfermedades y sobre las pobre-
zas— las perspectivas propuestas por el Papa polaco, mientras prefiguran una demo-
cracia regional segin articulaciones regidas por el principio de subsidiariedad, apare-
cen como decisivas para instaurar la democracia en el plano transnacional. Esta se
conjuga con un consenso entre Estados que no pueden ya sustraerse a 1o que se nece-
sita para la reglamentacién, la coordinacién y el ejercicio de una autoridad mundial.
Atencién particular merece la repetida referencia al bien comidn, valor y nocién
que olvidan la mayoria, pero que, segiin la doctrina social de la Iglesia (=DSI) siem-
pre se conjugan y definen no sélo considerando las vrgencias histéricas particulares,
sino especialmente moviendo desde la innata capacidad de lo verdadero, del bien y
de Dios, de 1a que estd dotada toda persona. Tal capacidad lanza a tedos a la blisque-
da del bien comin, sin el que no se da una verdadera sociedad politica, y mucho me-
nos mundial.

5 FisicHELLA, D.: Sfide alla liberté, p. 37.
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2. REGLAS PROCEDIMENTALES Y VALORES EN LA DEMOCRACIA

La democracia es una realidad compleja y unitaria. Esta sustanciada por elementos
estructurales y metodolégicos y por contenidos especificos, éticos y juridicoss. Con su
discurso, Juan Pablo II recuerda entonces a sus oyentes que, en los debates libres, en las
discusiones piblicas o en las votaciones parlamentarias, no basta con atenerse a criterios
sociologicos o de partidos. «{...) No se trata —explica el pontifice-— de reflejar las cos-
tumbres o las opiniones comunes de Ios distintos electores, ni de decidir arbitrariamente,
ni de seguir necesariamente o siempre la linea de un partido, sino de referirse, de some-
terse a valores que fundan la vida social y su auténtico progreso, de buscar en concien-
cia el verdadero bien, segin convicciones éticas establecidas y un sentido agudo de las
responsabilidades (...)» (n. 4).

O sea, que las leyes y las poiiticas no hay que formularlas y establecerlas siguiendo
criterios éticos de corte relativista o utilitarista. Deben implicar juicios morales a la luz
del verdadero bien, es decir, sirviéndose de bienes-valores clertos, justificados racional-
mente por una razén prictica que mira al felos normativo de la vida humana. Tampoco
serian suficientes —por referirnos al debate ético contemporineo— juicios emitidos sim-
plemente segiin el punto de vista del espectador impareial de Adam Smith, solucién que
ha vueltc a proponer Amartya Sen’, en polémica con las perspectivas del Overlapping
consensus de John Rawls3.

Los mismos conceptos serdn afirmados en la enciclica Centesimus annuts, criticando
las doctrinas polificas que asocian a las formas democrdticas, como més adecuadas, al
agnosticismo vy al relativismo escéptico; y aftrmando que «si no existe una verdad dltima,
la cual guia y orienta la accién politica, entonces las ideas y las convicciones hurnanas
pueden ser instrumentalizadas ficilmente para fines de poder. Una democracia sin valo-
res se convierte con facilidad en un totalitarismo visible o encubierto, como demuestra la
historia» (n. 46).

En un contexto de multiculturalidad y de pluralismo tan variado como el nuestro, el
problema del fundamento de los juicios morales es crucial. Si a estos se fes hace depen-
der de criterics sociolégicos, utilitaristas o de inspiracién kantiana, facilmente leyes y po-
liticas democréticas avalardn cualquier potencialidad humana, inchuso negativa, de los
individuos y de los pueblos.

No basta con reaccionar ante esta situacién proponiendo, como parece que hace la
mayoria de los pensadores politicos contempordneos, un mero procedimentalismo, que,
dada la imposibilidad de encontrar una verdad objetiva y universalmente vélida, renuncia
a acoger en ¢l discurso piblico razones que obliguen en difima instancia.

La via del procedimentalismo, que encuentra dos grandes defensores en Hans Kelsen
y en Karl Popper, se orienta sobre todo, con gran derroche de energfas a asumir compe-

6 Cf Pavan, P: La democrazia e le sue ragioni. Ed. Studium. Roma, 2003, con estudio introduttivo di M
Toso, pp.83-108.

7 Cf Sen. A: Globalizzazione e liberti, especialmente pp. 2249,
8  Cf Rawis, J.: Polirical liberelism. Columbia University Press, New York 1993, tr. esp.: Bl liberalismo po-
iftico, trad. de Antoni Doménech. Ed. Critica. Barcelona, 1996.
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tencias comunicativas, y a sefialar métodos e instrumentos los més neutrales que sea po-
sible respecto a la verdad sobre el hombre y sobre Dios. Es una via preferentemente
pragmdética, pero no parece que esté abierta a reformas eficaces de lo que existe.

Cualguier compromiso politico ¢ proceso reformista que se proponga fa promocién
de la dignidad del hombre, si no es declamatorio o hipderita, tiene que referirse a valo-
res Ultimos. La lucha contra la pobreza, la ignorancia, las desigualdades en el acceso a
los bienes necesarios y fundamentales para el desarrollo de cada ser humano y de cada
pueblo, 1a conquista de las libertades, etc., obligan a establecer reglas y procedimiento
para el bien del hombre considerado en su integridad. En definitiva, cualquier democra-
cia verdadera no puede ser indiferente respecto a la verdad sobre el hombre, que la mis-
ma experiencia histérica de los dltimos siglos ha ensefiado a sedimentar y a traducir en
los derechos y deberes puestos como fundamento de las constituciones®.

La ausencia o la debilidad de un ethos minimo compartido por todos hace precario y
disolvente el consenso social libre, que debe animar a la democracia formal o estructu-
ral. Esto lo que consigue es que la democracia de las reglas gire en el vacio. El princi-
pio de la mayoria —de fundamental importancia para el funcionamiento correcto de la
democracia, para la formacién de decisiones colectivas—, privado del referencia a cier-
tos valores, principalmente estd expuesto a formas autoritarias, al decisionismo, al poder
de quien consigue imponerse.

Para ser eficaz realidad subsidiaria para el crecimiento de los pueblos, la democracia
debe realizarse en el plano estructural y sustancial, en términos antropol6gicos y éticos
adecuados, como proponen Juan Pablo IT v 1a DSL

3. EUROPA Y LA DEMOCRACIA EN EL MUNDO, O SEA,
LA IMPORTANCIA DE LA INSPIRACION CRISTIANA

Para el crecimiento de una humanidad libre y responsable, es necesario no sdlo que
la democracia se implante y se¢ desarrolle en cualquier pueblo o regién del mundo, sino
también que sea globalizada, es decir, instaurada en el plano transnacional. Lo exige,
como ya se ha destacado, el bien comiin mundial, sobre todo con motivo de 1a urgencia
de la tutela y de la promocién de bienes colecrivos transnacionales, respecto a los que los
Estados nacionales acusan sus carencias.

Por tanto es necesario preguntarse sobre cudles son las multiples concepciones y con-
creciones de la democracia que merecen ser universalizados.

La DSI y Juan Pable IT no tendrfan dudas sobre la respuesta que hay que dar a se-
mejante pregunta: favorecer Ia difusién de una democracia donde las personas, las fami-
las y los distintos grupos sean, de derecho o de hecho, su sujeto, fundamento vy fin. En
linea con esta concepcién personalista, para la DSI serd natural que todos Ios pueblos re-
alicen la democracia no s6lo en sus aspectos institucionales y metodolégicos, sino tam-
én en los antropeldgicos y en los éticos. $6lo una democracia sustancial, més que pro-

) Sobre el tema de la relacin entre reglas procedimentales y valores, puede verse M. TOSO. «Democrazia
delle regole o dei valori?s LA SOCIETA XTV/4-5 (2004) 568-590.
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cedimentall0 o formal, puede ofrecer garantias para la realizacién del bien commin politi-
o, nacional y mundial, en términos comespondientes a la dignidad humana de las per-
sonas y de los pueblos.

Sobre todo esto, el discurso que aqui se comenta permite una interaccién impor-
tante. Juan Pablo Il precisa que Europa, en virtud de su tradicién cultural profunda-
mente marcada por la herencia del cristianismo, ademés de sus recursos morales y ma-
teriales, estd llamada a dar a] mundo un «testimonio original (...} de justicia y de fra-
ternidad»), o sea, de contribuir a la difusién de una democracia —con relativa «ética
parlamentaria»— de inspiracién cristiana. La democracia europea, crecida en un con-
texto impregnado por valores cristianos, esta configurada, en el imaginario colectivo y
en la realidad bist6rica, segin un standard tnico, en el que los valores humanos no es-
tdn eliminados sino potenciados. Lleva inscrita en su ethos., gracias al fermento evan-
gélico, un igualitarismo no nivelador, el respeto de las personas, de sus derechos fun-
damentales, de su libertad, la atencién al papel primordial de las familias y de los cuer-
pos intermedios, el cuidado por anteponer las exigencias del bien comiin a los intere-
ses particulares (n. 4).

La herencia cristiana que Europa puede comunicar al mundo no estd considerada
como un patrimonio de valores «aprioristicos», impuestos desde fuera o adoptados segir
el punto de vista de uno «espectador imparcial». Se trata de una constelacién de valores
que sus hijos han adquirido experimentalmente, viviendo una historia en la que, entre as-
piraciones y fracasos clamorosos, han tenido la «posibilidad de conocer lo que es justo
bueno, de formarse el espiritu y el corazén, de conocer el precio de la vida y de la liber:
tad, de llegar a las fuentes del amor que el cristianismo les ha revelados (n. 5). Deci
«Europa» debe querer decir «apertura». Lo exige su propia historia, a pesar de no esta
exenta —afirma Juan Pablo II— de experiencias y signos opuestos: «En realidad, Euro-
pa 1o es un territorio cerrado o aislado; se ha construido yendo, mds alld de los mares, a
encuentro de otros pueblos, otras culturas y otras civilizaciones». Por eso debe ser ux
Continente abierto y acogedor, que siga realizando en la actual globalizacién no sélo for
mas de cooperacién econdmica, sino tarbién social y cultural. Hay una exigencia a I
cual el Continente debe responder positivamente para que su rostro sea verdaderaments
nuevo: «Boropa no puede encerrarse en si misma. No puede ni debe desinteresarse de
resto del mundo; por el contrario, debe ser plenamente consciente de que otros paises
otros continentes esperan de ella iniciativas audaces, para ofrecer a los pueblos més po
bres los medios para su desarrollo y su organizacién social, y para construir un munde
més justo y més fraterno»ll,

10 Sobre una visién meramente procedimental no ¢std tampoce de acuerdo Robert A. Dahl, uno de los mdx]
mos tebricos de la politica contemporénea, porque la democracia. como ba afirmado también en una en
trevista reciente, es aqueila forma de gobierno que permite definir los intereses fundamentales de una co
lectividad y de buscar Jos modos en los que esos pueden ser preservados, protegidos y aumentados. Sobr
la relacién de Dahl con el liberalismo del siglo 3¢ (Alexis de Tocquevill, Karl Popper. Friedrich von Ha
yeck) puede consultarle, para lo dicho, BoseTTr G. A. (Ed.).: Intervista sul pluralismo. Ed. Laterza. Roma
Bari. 2002. especialmente pp. 37-40.

11 JuaNn PasLo IL: Exhortacin apostSlica post-sinodal La Iglesia en Europa. Col. «BAC-documentos», 2
Ed. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid, 2003.
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En vista de lo cual, precisa el siervo de Dios Juan Pablo II, Europa «debe convertir-
s¢ en parte activa en la promocién y realizacién de una globalizacién «en la» solidari-
dad», cuya precondicifn es «una especie de globalizacién «de Ia» sclidaridad»12.

Pero en la actual situacidn histdrica, el agnosticismo dominante, el secularismo avan-
zado, la fragmentariedad del ethos producida por el variado multiculturalismo, ia mul-
tietnicidad y el particolarismo localista estin sometiendo a dura prueba la unién moral de
los pucblos occidentales. Su conciencia social no consigue ya, por gjemplo, percibir
como valores fundamentales el derecho a la vida del que estd por nacer, a la familia
como sujeto colectivo, la dimensién comunitaria de las creencias religiosas, el bien co-
mun, la autoridad como facultad de mandar segin la razén: valores, estos codificados en
las distintas constituciones promulgadas después de 1a segunda guerra mundial.

(Todavia hoy es realista la misién que el pontifice polaco confiaba a Europa en 1983
dirigiéndose a los Presidentes de los Parlamentos Europeos o escribiendo Ecclesia in Eu-
ropa?

En sus dltimos afios, ya anciano y enfermo, es todavia consciente de las dificultades
y de que la condicién hist6rica es distinta. Y asi, en su exhortaci6n apostélica invitaba a
Europa a «a reencontrar su verdadera identidad», a «eeconocer y recuaperar con fidelidad
creativa los valores fundamentales que ¢l cristianismo ha contribuido de manera determi-
nante a adquirir v que pueden sintetizarse en la afirmacién de la dignidad trascendente de
la persena humana, del valor de la razén, de la libertad, de Ia democracia, del Estado de
Derecho y de la distincién entre politica y religiénx»13.

Para globalizar la democracta, es necesaria, en definitiva, no s6lo una obra de ade-
cuacién de las instituciones internacionales, sino también una reforma intelectual y mo-
ral en el sentido propio y verdadero de estos términos.

12 b 112,
13 b 119.






Juan Pablo II y la Democracia

M.* TErESA COMPTE GRAU®

En 1978, pocos meses antes de ser elegido Papa, el Arzobispo de Cracovia, Karol
Wojtyla (1920-2005), respondié por escrito 2 una entrevista que le habia hecho Hegar el
profesor de la Universidad Catélica de Mildn, Vittorio Possenti (1957-)1. En esa entre-
vista leemos, entre otras cosas, lo siguiente: «Un compromiso politico auténtico puede
estar unido solamente a una democracia auténtica».

Las pdginas siguientes quieren acercarse, precisamente, a las ensefianzas de Juan Pa-
blo Il sobre la democracia o, para ser mds exactos, a sus enseiianzas sobre una sociedad
de hombres libres?. Porque la democracia, en el Magisterio de Juan Pablo II, no es s6lo
una forma de gobierno sino, antes que nada, vn credo que. sustentado en la libertad de
los hombres y en sus derechos, se dirige a la organizacidn de la vida social orientada al
bien comin®.

1. LA PREGUNTA POR LA VERDAD DEI ORDEN HUMANO

En su Enciclica Veritatis Splendor Juan Pablo Il pone en el centro del orden humano
la pregunta por la naturaleza y el sentido moral de la vida de los hombres en comiin’. El
interrogante remite al hombre, centro y fin de las relaciones de convivencia, cuya digni-
dad exige la promocién del bien comiin o vida buena de la multituds. Para cumplir con
este objetivo es imprescindible que el hombre, como ensefia Redemptor Hominis, se pre-
gunte por si mismo «en toda su verdad, en su plena dimensidn». Asi descubrird las for-
mas de no-verdad que, resultado de una concepcién antropolégica errénea, ponen en
riesgo el ideal de vida buenaf,

*  Universidad Pontificia Comillas. Madrid

1 Cfr. ViTrorio Possent: Qlire Iilumnismo. «1l messagio sociale cristiano», Edizioni Paoline, Cinisello
Balsamo, Milano, 1992, pp. 239-262. La traduccién espafiola corresponde a Juan Manuel Diaz Sdnchez,
Instituto Social «Ledn XI» (Madrid), ¥ ha sido publicada ea Sociedad y Utopia 17 (mayo 2001) 371-387.
El Magisterio de Juan Pabio II sobre la democracia a0 puede ser abordado en su totalidad en las péginas
que siguen. Ello hace que no hayamos considerado Ja bibiiografia sobre ¢l Magisterio de Juan Pablo I y
nos hayamos limitado a citar los textos que consideramos mds ilustrativos.

Cfr, Pio XII: Benignitas et Humanitgs (24-12-1944), 14, 16, 26-27.

JuaN PaBLO IT; Veritatis Splendor (6-8-1993), 2-3.

JuaN PABLO IT: Discurso a los participantes en el II Encuentro de Legisladores v Politicos europeos (23«
10-1998), 2. Cfr. J. MarrTal: La persona y ef bien comin, Dedebe, Buenos Aires, 1946, 57-60, El alcan-
ce de la razén, Emecé, Buenos Aires, 1959, 226, La ley natural y los derechos humanos, Palabra, Madrid,
17-20.

6 Juax PasLo T: Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz (1980}, 1-2.
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No se trata del hombre «absteacto» sino real, del hombre «concreto», «histérico». Se
trata de «cada» hombre, porque cada uno ha side comprendido en el mistesio de la Re-
dencién y con cada uno se ha unide Cristo, para siempre, por medio de este ministerio.
Todo hombre viene al mundo concebido en el seno materno. naciendo de madre y es pre-
cisamente por razén del misterio de la Redencién por lo que es confiado a la solicitud de
la Iglesia. Tal solicitud afecta al hombre entero y estd centrada sobre €l de manera del todo
particular. El objeto de esta premura es el hombre en su tinica ¢ irrepetible realidad huma-
na, en la que permanece intacta Ia imagen y semejanza con Dios mismo. El Concilio indi-
ca esto precisamente, cuando, hablando de tal semejanza, recuerda que «el hombre es en
la tierra la dnica criatura que Dios ha querido por si mismas. El hombre tal como ha sido
«querido» por Dios. tal como El o ha «elegido» eternamente, llamado, destinado a la gra-
cia y a la gloria, tal es precisamente «cada» hombre, el hombre «mds concretos, el «mds
real»: éste es el hombre, en toda la plenitud del misterio. del que se ha hecho participe en
Jesucristo, misterio del cual se hace participe cada uno de fos cuatro mil millones de hom-
bres vivientes sobre nuestro planeta, desde el momento en que es concebido en el seno de
la madre7.

El hombre real, histérico y concreto es imagen de Dios, sujeto de conocimiento y Li-
bertad, es un sujeto comunitario o de comunién que vive «con los otros», «entre los
otros» y «para ios otros», Este modo de ser le distingue del resto de las criaturas, al tiem-
po que especifica su esencial relacidn con Dios. El hombre es capaz de conocer, de dis-
tinguir entre 1a verdad y la no-verdad. Este rasgo de la naturaleza humana «determina su
caricter de ser trascendental» e impregna las relaciones del hombre con el mundo y con
los otros hombres. La dignidad humana es, pues, un valor trascendente que el hombre es
capaz de descubrir en si mismo, vy en sus semejantes, cuando orienta «radicalmente» su
vida a Dioss.

Juan Pablo II desarrolla asi la tesis sobre la que Juan XX (1958-1963) edifica su
Enciclica Pacem in Terris: «todo hombre es persona, esto es, naturaleza dotada de inteli-
gencia y de libre albedrio, y que, por tanto, el hombre tiene por si mismo derechos y de-
beres, que dimanan inmediatamente y al mismo tiempo de su propia naturaleza. Estos de-
rechos y deberes son, por ello, universales e inviolables y no pueden renunciarse por nin-
ghin concepto»’. Dignidad humana, Bien Comuin y Derechos humanos son, pues, los tres
elementos indispensables para la constitucién de un orden humano verdadero. Porque
«(...) alli donde los derechos y deberes se corresponden y refuerzan mutuamente, ensefia
Juan Pablo 1T, la promocién del bien del individuo se armoniza con el servicio al bien co-
min».

Esta concepcién del hombre nos lleva a reconocer a nuestros semejantes como miem-
bros de una misma comunidad de origen y sujetos de los mismos derechos fundamenta-
les e inalienables El reconocimiento de nuestra humanidad comiin o virtud de la solida-
ridad se constituye, advierte Juan Pablo II, como el tnico proyecto viable de libertad,

JuaN PaBLo IT: Redemptor Hominis (4-3-1979), 13.

Juan Pagro II: V8 51, Evangelium Vitae (25-3-1995) 19-20, Audiencia General (23-4-1986) 4-6. 10, Men-
saje para la Jornada Mundial de la Paz (1999). 1-2.
9 Pio XII: Con Sempre {1942);, Juan XXIEL Pacem in Terris (11-4-1963) 8-9.

[r=R ]
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Jjusticia y pazi®. Dicho de otro modo, la solidaridad es la virrud cristiana con fuerza su-
ficiente para establecer un muevo modo de relaciones intersubjetivas al que el Papa de-
nomina solidaridad secial de rodos\.

Por encima de los vinculos humanos y naturales, tan fuertes y profundos, se percibe a
la luz de Ia fe un nuevo modelo de unidad del género humano, en el cual debe inspirarse
en Wtima instancia Ia solidaridad. Este supremo modelo de unidad, reflejo de la vida inti-
ma de Dios, Uno en tres Personas, es lo que los cristianos expresamos con la palabra «co-
rurién». Esta comunién, especificamente cristiana, celosamente custodiada, extendida y
enriquecida con la ayuda del Sefior, es el alma de la vocacién de la Iglesia a ser «sacra-
mentos. en ¢l sentido va indicado!2,

La vida junto a otros es pues, el escenario idéneo en el que el hombre vive la liber-
tad y ejerce la virtud de la solidaridad. Y lo hace, dice Centesimus Annus. en «didlogo
con los demds hombres y estando atento a la parte de verdad que encuentra en la expe-
riencia de vida y en la cultura de las personas (...)»13.

Somos, como ensefia el Concilio, seres trascendentes y de didlogo. Y no concebimos
Iz vida junto a otres como un simple keche, sino como una exigencia de nuestra natura-
leza humanal#, Asi es, porque la vida social es una realidad de orden espiritual basada en
¢l reconocimiento del otro como prdjime y en la comunicacidn o participacién como
fuente de enriquecimiento en las relaciones personales. Participar, como ha escrito Juan
Pablo II, es tomar parte en algo junto a otros mostrindose dispuesto a «realizar la parte
que a cada uno le corresponde en la comunidad». Esta actitud de solidaridad es el propio
bien comuin en la medida en que el hombre asume sus deberes y obligaciones como con-
tribucién a la vida buena de la multitud!s.

La excelencia de este proyecto estd amenazada «tanto por la intrinseca fragilidad de
los propésitos y realizaciones humanas, cuanto por la mutabilidad de las circunstancias
externas tan imprevisibles». Sin embargo, no por ello, 1a Iglesia deja de creer que ¢l or-
den humano depende de «actitudes mds profundas que se traducen en valores absolutos™,
Desde esta conviccién profunda, dice Juan Pablo II, cuando «nos reconocemos unos a
otros como personas», la interdependencia, reconocida como categoria moral, se torna
en solidaridad!s.

La convivencia no es pues fruto de un pacto para la resolucién de intereses yuxta-
puestos, sino la asuncién de objetivos comunes segiin un orden de reciprocidad que se
asienta en una conviccidn esencial: la unidad del género humano en torno a Jesucristo
nos hace herederos de una misma Tierra. S¢ trata de buscar Ia armonia en las relaciones

10 Juan PaBrLo I Mensaje para la Jornadz mundial de la paz (1987). 2. Mensaje para la Jornada Mundial
de la Paz (1999), 3-4, Sollicitudo Rei Socialis (30-12-1987) 39.

[1 Juan PaBLO Ti: SRS 38-40, Centesimus Annus (15-1991) 10. Cfr. Catecismo de la Iglesia Catélica, n.*
1939.

12 SRS 40.

13 CA46.49,

4 CONCILIO VATICANO I, Constitucidn Pastoral Gaudium et Spes (8-12-1965) 25.

|5 Juan PagLo 11, Persora y Accidn, BAC, Madrid, 1982, 332-335.

‘6 SRS 38-39.
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humanas para que el orden social «no sea una mera yuxtaposicién extrinseca de partes
numéricamente distintas«!?.

La ordenacién de Ia vida humana, lejos de explicarse en términos de racionalizacion
téenica, —«que, en si mismo, no es ni un criterio de moralidad ni un criterio de legali-
dad»s—, es una tarea de la razén moral que debe sustentarse en valores antropolégicos
que contemplen al hombre en la integridad de su serls. Y ello, porque el proyecto de or-
denacién de la convivencia descansa «en la blsqueda de la verdad objetiva y en la di-
mensién de servicio al hombre y a la sociedad, reconociendo a toda persona humana, in-
cluso a la mds pobre y humilde, su dignidad trascendente e imprescriptiblex»19.

A partir de esta conviceién de fondo, la DSI elabora su ensefianza acerca del Des-
arrollo, el Bien Comin y el Destino Universal de los Bienes. Estos principios ensefian
que 1a auténtica convivencia, que resulta de la integracion y la participacidn de todos los
hombres, se basa en el ejercicio practico del deber de solidaridad o derecho-deber de vi-
vir vinculados a los demds20.

El verdadero orden humano, aquel cuyos intereses son Ios de la persona y sus dere-
chos2l, no es, pues, fruto de la implantacién de programas ideoldgicos??. Estos, pese a
definirse a s mismos en clave humanista?3, han pervertido el lenguaje v legitimado for-
mas de ro-verdad. La neolengua denunciada por George Orwell (1903-1950), el nove-
dismo criticado por Giovanni Sartori (1924) y la Jogocracia condenada por Czeslaw Mi-
losz (1911-2004), deforman la verdad de las palabras y niegan su importancia, convier-
ten el lenguaje en una mentira y dan a la realidad nombres opuestos a su naturaleza exis-
tencial24. Precisamente por ello, la verdadera libertad humana, aunque requiere de la
politica para ordenar la sociedad de hombres libres, «vigila para no ser acaparada y ma-
nipulada por los sisternas ideoldgicos y los partidos politicos»25,

17 Cfr. GS 35. El término yuxtapesicidn —coexisiencia, que no convivencia— es de una gran elocuencia
Aplicado al orden social, como hace Pio XTI, se refiere a la suma de diversos componentes, cada uno de
los cuales sostiene intereses distintos. La DSY y Ja antropologia cristiana prefieren hablar de integracidn
Esta, entendida como unidad dentro de la complejidad, se refiere a la dimensién comunitaria de todos lox
actos humanos y a la reciprocidad que se establece en toda relacién humana, en M." TERESA COMPTE
GRAU. La Comunidad internacional, en 1. T. RAGA. Reflexiones para empresarios y directivos sobre ¢
compendio de la Doctrina Social de la Iglesia, Accién Social Empresarial. Madrid. 2005, 201-224.

18 Juan PasLo II: Discurse de apertura de los trabajos de {a Ill Conferencia del CELAM, 104, 2 (28-1-1979)
Puebla, México, Dives in Misericordia (30-11-1980), 12, Discurso al Cuerpo Diplomdtice (1981). 12. Cfy
PasLo VI: Evangeli Nuntiandi (8-12-1975), 29.

19 Discurso a los participantes en el I Encuentro de Politicos y Legisladores de Europa, 3,

20 Juan PapLo Ii: Amor y Responsabilided, Fe y Raz6n, Madrid, 1977, Persona y Accidn, Mi vision del hom
bre, Palabra, Madrid, 1997, EI hombre y su destino, Palabra, Madrid, 1998: Jost M.” SUAREZ COLLIA: Na
turaleza humana y Fundamentacion del conocimiento €tico en el pensamiento contempordneo: Una intro
éﬁcgégsal Diusnaruralismo catélico, Editorial de fa Universidad Complutense de Madrid, Madrid, 198¢

10.

21 Juaw PasLo II: Discurso al Cuerpo Diplomdtico acreditado ante la Santa Sede (1999) 13,

22 EN32.33.

23 RH17.

24 G. OrwELL: 1984, Destino, Barcelona. 2006; G. SARTORL, La Sociedad Muyltiémica. Multiculturalisme
plur.lagssrlno y extranjeros, Taurus, Madrid, 2002; C. MILOSZ, El pensamicnto cautivo, Tusquets, Barcelc
na, .

25 RH 17. Cfr. BENDICTO XVI: Deus Caritas est (25-12-2006), 28.
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Histéricamente, las ideologias, en tanto que sistemas de creencias, han pugnado por
ofrecer al hombre modelos perfectos de convivencia. Es precisamente el perfeccionismo
el que, en el terreno de las creencias politicas, ignora la verdad del hombre o, siple-
mente, construye una idea abstracta de hombre que le hace despreciar la tension entre ¢l
bien y el mal en la que vive todo ser humane. Con razén, enseiia Juan Pablo II, sélo una
sana antropologia puede sentar las bases de un orden auténticamente humano en el que
la ordenacién de la vida humana en comtin, lejos de convertirse en una religién secular,
reconozca que no existe «el secreto de una organizacién social perfecta que haga impo-
sible el mal», ni, por lo tanto, el derecho 2 intervenir en ¢l orden humano en nombre de
un hipotético paraiso2s,

La ordenacién de la vida humana debe hacerse a escala humana y de acuerdo a la na-
turaleza racional y libre del ser humano expresada, en el orden social, en:

1. Ia dignidad de la persona humana,

2. el derecho de libertad religiosa entendido en su triple dimensién; individual, co-
lectiva e institucional,

3. el principio de subsidiariedad en sus dimensiones horizontal y vertical, asi
COmo,

4. una visién de las relaciones sociales ¥ comunitarias fundada en una auténtica
cultura y ética de la solidaridad?’.

El orden humano, lejos de ser el paraiso en la tierra y de identificarse con el Reino
de Dios es, simplemente, 1a promocién activa de la vida buena de la multitud. Se trata de
respetar y fomentar la autenomia de la sociedad mediante el respeto y garantfa escrupu-
losa de la libertad humana en su dimensién moral y religiosa.

En este punto adquiere especial elocuencia la figura de Santo Tomds Moro y su pro-
clamaci6én como Patrono de los gobernantes y politicos. Tomds Moro, escribe el Papa,
vivié de modo singular el valor de una conciencia moral gue es «testimonio de Dios
mismo, cuya voz ¥y cuyo juicio penetran la intimidad del hombre hasta las raices de su
alma»28. Su historia ilustra con claridad wna verdad fundamental de la ética politica: la
defensa de la libertad de la Iglesia frente a indebidas injerencias del Estade es, al mis-
mo tierpo, defensa, en nombre de [a primacia de la conciencia, de la libertad de la per-
sona frente al poder politico. En esto reside el principio fundamental de todo orden au-
ténticamente humano v, por ello, construido a favor de] hombre, y no contra el hom-
bre29.

26 CA25.

27 Juan PaBLo I: Discurse al Cuerpo Diplomdtico (1986) 9, Discurso al Cuerpo Diplomdtico (1987) 11,
Discurso a la 50 Asamblea de las Naciones Unidas (5-10-1995) 13, Discurso durante la sesién inaugural
de la cumbre mundicl sobre la alimentacidn (13-11-1196) 6. Audiencia General (25-3-1998) 3, Discurso
a los participantes al Congreso sobre la nueva Constitucién Europea (20-6-2003) 3. Cfr. J. TISCHNER: é1i-
ca de la solidaridad, Encuentro, Madrid, 1983.

28 VS 58. Cfr, GS 26.

29 Juan PaBro I Carta apostélica en forma de Motu propo para la proclamacién de Santo Tomds Moro
como patrone de los gobernantes y de los politicos (31-10-2000), 4
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2. EL ESTADO SERVIDOR Y GARANTE DEL ORDEN HUMANO

La defensa de la libertad religiosa y la defensa de la primacia de la conciencia frente
a Indebidas injerencias del Estado requiere de instrumentos politicos que la DSI concibe
como exigencias morales en tante que protejan la dignidad humana y se sometan a la na-
turaleza humana como dato objetivo de la realidad.

Por ello debemos comenzar subrayando que el Estado, como comunidad politica
«consiste en el hecho de que la sociedad y quien la compone, el pueblo, es soberano de
ia propia suerte»30. La afirmacién, cargada de sentido, establece el papel subsidiario del
Estado y el protagonismo indiscutible de la sociedad a través del principio de participa-
cién, como exigencia moral derivada de la propia naturaleza humana3!. El poder politico
o derecho de mando, as{ visto, no es un bien material de uso restringido3?, sino un deber
de solicitud por el bien comiin. S6lo de este modo, como repetird en infinidad de ocasio-
nes Juan Pablo II, se justifica la existencia de unos derechos del poder que son tales en
la medida que, ajustados al orden ético objetivo, respetan los derechos inalienables e in-
violables del hombre.

El caricter limitado de la politica y del Estado no niega, antes 2l contrario, la necesi-
dad de una autoridad politica cuya auténtica realizacién se da cuando los «ciudadanos es-
tan seguros de sus derechos»33, Esta es la clave esencial que verifica la justicia de los or-
ganismos politicos y, en especial, la justicia del Estado34.

Los gobemantes deben comprender que eflos son representantes de determinadas uni-
dades humanas, (...), representantes de fos hombres, {:...), hombres concretos, comunida-
des y pueblos, que viven la fase actnal de su historia, y al mismo tiempo est4n insertos en
1a historia de toda la humanidad, con su subjetividad v dignidad de persona humana, con
su propia cultura, con experiencias y aspiraciones, tensiones y sufrimientos propios, v con
legitimas esperanzas. Aquai y s6lo asi se justifica la actividad politica v la existencia de los
Estados, en la medida en que las instituciones politicas procede(n) «del hombrex, s¢ ejer-
ce(n) «mediante el hombre» y es(son) «para el hombre». De lo contrario, las institucio-
nes. y especialmente el Estado. se convierte en origen de una alienacién especifica; (que)
puede resultar extrafia al hombre; puede caer en contradiccién con la humanidad mis-
ma?3.

Los Estados estdn, pues, sometidos a exigencias morales cbjetivas que derivan del va-
Tor trascendente de la persona. Cuando no sucede asi, «se resiente el fundamento mismo
de Ia convivencia politica ¥ toda la vida social se ve progresivamente comprometida,
amenazada y abocada a su disolucién»36, Juan Pablo II detalla, en sus intervenciones, el
contenido de esas exigencias morales objetivas. A saber:

30 RH 17, Discurso al Cuerpo Diplomdtico (1984) 4.

31 CA4s.

32 CA 46, Mensaje para la Jornada mundial de la Paz (1998) 5.

33 RHI17.

34 Cfr. Juan PaBLo II: Laborem Exercens (14-9-1981), 3.

35 Juan Pasro II: Discurso a la XXXIV Asamblea General de las Naciones Unidas (2-10-1979). 6.
36 Juaxw PaBro I: VS 101, Christifidelis Laici (30-12-1988), 42, CA 46.
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1. Libertades fundamentales que el Estado no puede asfidar:

l.a. Libertad de pensamiento,

1.b. Libertad de conciencia,

lc. Libertad religiosa,

1.d. Libertad de expresion, y

l.e. Libertad de pluralismo politico v cultural.

2. Valores irreemplazables que el Estado debe satisfacer:

2.a. npeutralidad ideolégica,

2.b. dignidad de 1a persona humana como fuente de los derechos,
2.c. preferencia de la persona con relacién a la sociedad,

2.d. r1espeto a las normas juridicas democrdticamente aceptadas, y
2.e. pluralismo en la organizacion de la sociedad??.

Estas exigencias, lejos de ser «afirmaciones abstractas» «nos recuerdan que no vivi-
mos en un mundo irracional o sin sentido, sino que, por el contrario, hay una 16gica mo-
ral que ilumina la existencia humana»38. El respeto a esta Idgica moral explica que la
DSI, desde Léon XII hasta nuestros dias, haya defendido, en nombre del fomento de la
dimensién espiritual y material del ser humano, el principio de divisién del poder politi-
co «en tanto que (éste) refleja una visién realista de la naturaleza social del hombre, la
cnal exige una legislacién adecuada para proteger la libertad de todos»39. Este, como su-
braya Juan Pablo I1, es el principio del «Estado de derechow», en el cual es soberana la ley
v no la voluntad arbitraria de los hormbres.

Esta es una de las cuestiones en las que la DSI viene insistiendo, mds desde que el
Derecho positivo, como explica magistralmente bien Pio XIL ha proclamado su in-
dependencia del derecho natural de la moano de las teorfas soberanistas del poder poli-
tico®. Esta cuestién es de extrema importancia porque, desde una perspectiva cristia-
na, ¢l Derecho como expresion de la Justicia u objeto de la Justicia tiene que ver con
aquello que le es debido al hombre por el simple hecho de ser persona. Esta, duefio de
si y de sus actos, y fin en s{ mismo, es sujeto de derecho y tiene derecho a ser respe-
tada, asi como a todas aquellas cosas que le son necesarias para su libre desenvolvi-
miento4l.

Las leyes positivas que resultan de Jos actos legislativos y tienen como funcién pro-
teger el orden de la convivencia, se legitiman en la medida en que se inspiran en las exi-
gencias morales que acabamos de describir, porque la fuerza del Derecho, del mismo

37 Juan PaBLo I Discurse al Cuerpo Diplomdiico (1990). 7-8.

38 JuaN PaBLo I: Discurse a la 50 Asamblea General de las Naciones Unidas (5-10-1995}, 3, Discurse al
Parlamento Naliano (14-11-2002), CA 10.

39 CA44.

40 Pép XI: Con Sempre (24-12-1942) 17, 46, Comunidad internacional y tolerancia o Nacidn y Comunidad
Internacional (6-12-1953) 6, Cfr. J. MARITAIN: Cristianismo y democracia, 18; ID., El hombre y el Esta-
do, Club de Lectores, Argentina, 1984, 1967, 28-38, 46-55, 59-64.

41 M. Voiey: Compendio de filosofia del derecho, BUNSA, Pamplona 1979-1981; J. HervADA: Introduccién
critica al derecho natural, EUNSA, Pamplena, 1990,
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modo que la fuerza de la autoridad, no reside en la coaccion, sino en su sometimiento a
orden moral42. La obediencia no es, pues, sometimiento del hombre a otros hombres
sino conocimiento de lo bueno y verdadero y consecuente adhesion a ellof?. Y éste no &
un ejercicio accidental, dado que, esforzarse por conocer lo que destruye al hombre, la:
formas de ro-verdad, para distinguirlo de lo que fomenta su desarrollo, formas de ver
dad, es una exigencia de la vida humana®4.

No existe, como ensefia el Concilio, una linea radical de separacién entre Dere-
cho y Moral o Politica y Moral45. Y ello es asi, porque, dar a cada uno lo que Ie e
debido por el simple hecho de ser persoma, es una exigencia moral que diman:
de la propia naturaleza humana, cuya fuerza vinculante no puede depender de la vo
Tuntad4.

A esta concepcidn, ensefia el Papa, se han opuesto los totalitarismos que, empenados
en negar la existencia de la verdad objetiva, s6lo pueden triunfar mediante la fuerza de
poder. Al negar la existencia de una verdad trascendente, niegan qué e hombre pueda co-
nocer la verdad y conquistar asi «su plena identidad». Juan Pablo II lo explica en Re-
demptor Hominis al subrayar que son precisamente los totalitarismos los que niegan l:

existencia de principios seguros capaces de garantizar relaciones justas entre los hom
bres.

Cuando «no se reconoce la verdad trascendente, triunfa la fuerza del poder, y cada ung
tiende a utilizar hasta el extremo fos medios de que dispone para imponer su propio inte-
rés 0 la propia opinidn, sin respetar los derechos de los demds». Entonces €] hombre es
respetado solamente en la medida en que es posible instrumentalizarlo para que se afirme
en su ¢goismo. La raiz del totalitarismo moderno hay que verla, por tanto, en la negaciér
de la dignidad trascendente de la persona humana, imagen visible de Dios invisible y, pre-
cisamente por esto, sujeto natural de derechos que nadie puede violar: ni el individuo, ¢
grupo, la clase social, ni la nacién o el Estado. No puede hacerlo tampoco la mayorfa d¢
un cuerpo social, poniéndose en contra de la minorfa, margindndola, oprimiéndola, explo-
tdndola o incluso intentando destruirla®?.

En la conmemoracion de los cuarenta afios de vida de Pacem in Terris, Juan Pablo I
hizo balance. Una vez més se reformulaba la vieja pregunta: «;qué tipo de orden pued:
reemplazar el desorden, para dar a los hombres y mujeres la posibilidad de vivir en li-

42 Juan XXIML: Mater et Magistra (15-5-1961) 205-211.

43 Concrio Vanicano I: GS 16, 23, Dignitatis Humanae (DH), (8-12-1963) 2; ParLo VI: Ecclesiam Suam
(6-8-1964) 17, 24, Populorum Progressio (26-3-1967)16, 21; SRS 29-31, 33-36, CA 25. 29, VS 30, 34, 44,
51. 54-64; Fides er Ratio (14-9-1998) 73, 98, 3. Cfr. J. Ratzinger: Fe, verdad y tolerancia, Sigueme, Sa-
lamaca, 2005, 6.

44 PT 31, Cfr. Pio XII: Opratissima Pax (18-12-1947), Summi Maeroris (19-71950), Mirabile fllud (6-12-
1950);, EV 68-74, Mensaje para lu Jornada Mundial de la Paz (2004), 3; 1, RATZINGER: Fe, verdad ¥ tole-
rancia, 165-166.

45 (S 36. Cfr. A. BONANDL: Verizatis Splendor. Treinta afios de Teologla Moral, Cristiandad, Madrid, 1996, I
Parte, Cap. 0: La Ley natural. Su universalidad e inmutabilidad.

46 Pio XII: Con Sempre (1942), 16-17, 46; GS 41-42, 93; VS 50; Discurso a la quincuagésima Asamblea Ge-
neral de la ONU, 3.

47 RH 17, Cfr. GS 76.
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bertad, justicia y seguridad? Y ya que el mundo, incluso en su desorden, se estd «organi-
zando» en varios campos (econémico, cultaral y hasta politico), surge otra pregunta
igualmente apremiante: ;bajo qué principios se estdn desarrollando estas nuevas formas
de orden?»#3,

En 1997 Juan Pablo II habia escrito: Todo sistema juridico, lo sabemos, tiene como
fundamento y fin el Bien Comtin®. Las normas juridicas y las instituciones politicas, ne-
cesarias, pero no suficientes, requieren de «unes principios universales que son anterio-
res y superiores al derecho interno de los Estados, y que tienen en cuenta la unidad v la
comiin vocacién de la familia humana»0. S6lo asi se evita la tentacién de recurrir al de-
recho de la fuerza y al imperio del més fuerteSl.

Los derechos humanos son, desde esta perspectiva, «principios morales antes
que normas juridicas»32. Cuando la ONU los proclamé en 1948 reunidos en una de-
claracién tenia el fin de «crear una base para una continua revisién de los progra-
mas, de los sistemas, de los regimenes, y precisamente desde este tinico punto de vis-
ta fundamental que es el bien del hombre —digamos de la persona en la comuni-
dad— y que como factor fundamental del bien comin debe constituir el criterio esen-
cial de todos los programas, sistemas, regimenes»53. La Declaracién de Derechos
Humanos es, pues, la clave de verificacién de la justicia de un sistema politico. Por
ello, el Estado, como ha ensefiado l1a DSI desde Pio XII hasta nuestros dias, debe re-
conocer, v garantizar los derechos que derivan de la naturaleza humana doténdolos
de proteccién y valor constitucional>4. Y, de entre todos ellos, y de mode especial.
el poder del Estado debe proteger los derechos de la religién y la actividad de la Igle-
sia.

«No se trata de pedir ningiin privilegio, sino el respeto de un derecho fundamen-
tal. La actuacién de este derecho es una de las verificaciones fundamentales del au-
téntico progreso del hombre en todo régimen, en toda sociedad sistema o ambien-
te»55. Cuando el derecho de libertad religiosa y libertad de conciencia, dejan de en-
tenderse en su plenitud, el Estado acaba admitiendo que el vinico fundamento de su

48 PaBLO VI Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz (1973): Juan PasLo II: Mensaje para la Jornada
Mundial de la Paz (2003). 6.

49 Cfr. Discurso al Cuerpo Diplomdrico (1997), 4. Cft. ParLo VI: Discurse ante la Asamblea de las Nacio-
nes Unidas (4-10-1965); JuaN PaeLo Ik Discurso al Cuerpo Diplomdtico (1999, 2003). Mensaje para la
Jornada Mundial de la Paz (1987, 2000, 2004), Audiencia a la Asamblea de la Unidn de Juristas catdli-
cos (24-11-200).

50 V8 9597, Discurso al Cuerpo Diplomdrico (1997). Mensaje para lo Jornadae Mundial de la Paz (2004).
Cfr. Pio XIL: Sumf Pontificatus (20-10-1939) 55-58.

31 Pio XIT: Gravi (24-12-1949), 19, La verdadera nocidn de Estado (5-8-1950): Juan PaBLO II: Discurso a la
UNESCO (1980), Discurso al Cuerpo Diplomdtico (1984, 1996-1997), Discurso a la quincuagésima
Asamblea General de la ONU (1995), Discurso al Cuerpo Diplomdtico (1996).

52 Discurso al Cuerpo Diplomdtice (1997), 4.

53 RH 17, Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz (1980) 2, Mensaje para el 50 Aniversario de la De-
claracién Universal de Derechos (30-11-1998).

54 Con Sempre 6, 35-37, Benisgnitas et Humanitas 15-30, Cfr. Cfr. J. MaRrItam: Los derechos Humanos y la
Ley natural, 27; ID., Persona y Sociedad, en La persona y el bien comin, Desclée de Brower, Buenos Al-
res, 1946, 53-93.

55 Jornada Mundial de la Paz (1985), 9.
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existencia son las convicciones cindadanas que emanan del consenso mayoritario ©
de las ideclogfas. La verdadera cuestién reside en la existencia de «una evidencia éti-
ca efectivan3s,

3. LA VERDADERA DEMOCRACIA

La democracia, escribi¢ Juan Pablo 10 recordando al filésofo cristiano J. Maritain
(1882-1973), se sustenta en la absoluta dignidad del hombre en su relacién directa con
Dios57. Con ello, el Papa no desconoce que Ia democracia también es, ademds de un prio-
cipio de legitimaci6n y un ideal, un sistema de gobierno. Pese a ello, Juan Pablo U quie-
re subrayar con su categérica afirmacion que la democracia es un credo o forma de vida
de matriz evangélica que, vaciada de contenido, corre el riesge de convertirse en una sim-
ple estructura de poderss,

En su dltimo libro, Memoria ¢ Identidad, Juan Pablo II dedica un capitulo a ia de-
mocracia contempordnea’® mas, como mentalidad y comportamiento, que como reglas o
procedimientos. Y ello, explica el Papa, porque la auténtica razén de ser de la democra-
cia reside en su capacidad de responder mejor que otros sistemas de gobierno a la natu-
raleza racional y social del hombre vy, en definitiva, a las exigencias de la justicia social60,
El Papa lo explica:

(... la ética social cat6lica apoya en principio la solucién democrdtica, porgue respon-
de mejor a la naturaleza racional y social del hombre, como ya he dicho. Pero estd lejos
—conviene precisarlo— de «canonizars este sisterna. En efecto, sigue siendo verdad que
las tres soluciones teorizadas —monarquia, aristocracia y democracia— pueden servir, en
determinadas condiciones. para realizar el objetivo esencial del poder, es decir, ¢l bien co-
min. En todo caso, ¢l presupuesto indispensable de cualquier selucién es el respeto de las
normas éticas fundamentalesSl,

36 . RarzmNGeR: La bases morales prepoliticas del Estade liberal, Ponencia leida por ¢l Cardenal Rawzinger
en la «Tarde de discusién» con Jirgen Habermas. Academia Catélica de Baviera, Munich (19-1-2004), La
crisis del Dereche, Discurso en la concesién del Doctorado Honoris Causa por la Universidad de LUMSA
(10-11-199), ea www.avizora.com/publicaciones/filosofia/ textos,

57 Discurso @ los participantes en el If Encuentro de Politicos y Legisladores de Europa,

58 Pio XH se refiri6 a esta cuestién en sus RadioMensajes In quesio giorno (1939) 19 y Grazie (1940) 24-26
al proclamar ¢l desarrollo de una ley mozal basada en el amor universal proclamade en ¢l Sermén de la
Montafia. Es precisamente ¢l amor fraterno lo que contribuye 2 enderczar fa naturaleza humana porque es
fermento civilizador ¢ instrumento de liberaci6n que se basa en la incuestionable dignidad de la persona
humana creada a imagen y semejanza de Dios. De este moodo, 1a filosofia politica humanista o. filosofia
democritica del hombre y de la sociedad, cuya obra politica lo es de civilizacién y cultura, y es polftica de
gém comin, se opone radicalmente a la filosoffa esclavista. Cfr. J. MARITAIN: Cristianismo y Democracie.

. 131-132.

59 Juan PABLO I: Memoria ¢ ldentidad, la esfera de los libros, 2003, Madrid, 159-167.

60 Ibid, 160. CA 47, Jornada Mundial de la Paz (1985) 9.

61 JUAN PABLO I, Memoria e Identidad, 161-162. Cfr. JuaN PaBLo IT: Carta Aposidlica con motive del 50
aniversario del comienzo de la I Guerra Mundial (27-7-1989) 9, 11.
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Juan Pablo II plantea de este modo la intima relacién que en la DSI tiene la politi-
ca con la moral, conviceion que procede de la filosofia aristotélica y de la filosofia es-
coldstica, hasta el punto que los sistemas de gobiemno son buenos en tanto que «practi-
can virtudes civicas». En la filosofia politica cldsica a 1a monarquia, la aristocracia y la
dernocracia se oponen sus formas corruptas, A Juan Pablo II, precisamente tras la cai-
da del totalitarismo comunista y las dictaduras de seguridad nacional, le importa, so-
bremanera, el peligro de corrupcidn politica que se cierne sobre la democracia porque
aquélla «mraiciona al mismo tiempo los principios de la moral y las normas de la justi-
cia social62.

{...) se oye decir que con la democracia se realiza el verdadero Estado de derecho. Por-
que en este sistemna la vida social se regula por las leyes que establecen los parfamentos,
que ejercen ¢l poder legislativo. En ellos se elaboran las normas que regulan el comporta-
miento de los ciudadanes en las diversas esferas de la vida social. Naturalmente, cada sec-
tor de la vida social requiere una legislacién especifica para desarrollarse ordenadamente.
Con ¢l procedimiento descrito, un Estado de Derecho pone en prictica el postulado de toda
demacracia: formar una sociedad de ciudadanos libres que trabajan conjuntamente para el
bien comin63,

La esencia y valor de la democracia reside en la promocion y garantia de una socie-
dad de hombres libres que trabajan conjuntamente por el Bien Comin. Para ello es im-
prescindible que la democracia se asiente en un sélido Estado de Derecho v que éste,
como hemos visto en pdginas precedentes, no abdique de su compromiso firme de reali-
zar la justiciaé*. Pero he aqui, advierte Juan Pablo II, que éste es precisamente e] drama
de las democracias que, parafraseando a Maritain, «no han sido capaces, todavia, de rea-
lizar la democracia»6s.

Ante tamafio riesgo, Juan Pablo II recuerda que «nuestra herencia si procede de un
testamento»S6 y que éste es, precisamente, el que nos permite insertamnos en una comu-
nidad de personas con memoria y con un proyecto coruin®?. Juan Pablo II fija su aten-
¢i6n en los diez principios de conducta que Dios confi6 a Moisés para la realizacién de
la vida del hombre en comunidad y que, como ensefia San Pablo (Rm 2, 15), han gueda-
do escalpidos en el corazdn del hombre. Esas diez palabras, dice el Papa,

tiene(n) ticne valor vinculante como ley natural también para los que no aceptan la Re-
velacién: no matar. no fornicar, no robar, no dar falso testimonio, honra a tu padre y a tu

62 SRS 44, CA 48, VS 98101, Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz (1999) 6; Compendio de la Doc-
trina Seocial de la Iglesia n® 411,

63 Juan Pagro I Memoria ¢ Identidad, 162-163.

64 JuaN Pasro [I: CA 47, Mensaje a la 44 Semana Social de los catdlicos italianos (4-10-2004), Ecclesia in
America (22-1-1999), 19, Discurso al Cuerpe Diplomdrico (1990) 8.

65 I MAARITAIN: Cristianismo y Democracia, 107,

66 Con ello aiudimos al aforismo francés «nuestra herencia no procede de ningun testamento» que la filéso-
fa judia H. Arendt somete a reflexién en su obra Entre ¢l pasado y el futuro Ocho ejercicios sobre 1a re-
flexion politica, en Peninsula, Barcelona, 1996, 11.

67 JuaN PaBro II: Eeclesia in Europa (28-6-2003), 109, 114.
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madre... Cada una de estas palabras del ¢6digo del Sinaf defiende un bien fundamental de
la vida y de la convivencia humana. Si se cuestiona esta ley, Ia concordia humana se hace
iroposible y la existenciz moral misma se pone en entredicho.

Cristo confirmé los mandamientos del Decélogo como niicleo rormativo de la moral
cristiana, destacando que todos ellos se sintetizan en el més grande mandamiento, ¢l del
amor a Dios y al préjimo. Por lo demds, es notorio que El, ¢n el Evangelio, da una acep-
¢ién universal al término «préjimos. El cristiano estd obligade a un amor que abarca a to-
dos los hombres, incluidos los enemigos. Cuando estaba escribiendo el estudio Amor y
responsabilidad, el mas grande de los mandamientos me parecié una porma personalista.
Precisamente porque ¢l hombre es un ser personal, no se pueden cumplir las obligaciones
para con €l si no es amandolo. Del mismo modo que ¢l amor es el mandamiento rods gran-
de en relacién con un Dios Persona, también el amor es ef deber fundamental respecto a la
persona humana, creada a imagen y semejanza de Dios. Este c6digo moral, sigue diciendo
el Papa, que proviene de Dios, sancionado en la Antigua y en la Nueva Alianza, es también
fundamento inamovible de toda legislacién humana, en cualquier sistema y, en particular,
en el sistemna democrdtico. La ley establecida por el hombre, por los parlamentos o por
cualquier otra entidad legislativa, no puede contradecir la ley natural, es decir, en definiti-
va, laley eterna de Dios. Santo Tomdés formulé la conocida definicién de ley: Lex est quae-
dam rationis ordinatio ad bonum comraune, ab ¢o qui curam communitatis habet promul-
gata, la ley es una ordenacion de la razén al bien comin, promulgada por quien tene a su
cargo la comunidad. En cuanto «ordenamiento de la razénx», la ley se funda en la verdad
del ser: la verdad de Dios, la verdad del hombre, 1a verdad de la realidad creada en su con-
junto. Dicha verdad es la base de Ia ley natural. El legislador le afiade el acto de la pro-
mulgacién. Es lo que sucedié en el Sinai con la Ley de Dios, ¥ lo que sucede en los par-
lamentos en sus actividades legislativas®s.

La democracia se corrompe pues, diria Jean Pablo T, cuando otorga al legislador un
poder soberano que adquiere su méxima expresion en la capacidad de crear derecho con-
tra el testamento que es la ley natural, Eso es lo que han pretendido los totalitarismos vy
lo que pretenden las teorias del poder inocente segiin las cuales no existe, por encima de
la ley positiva ¥ el querer de las mayorias, ningiin limite al poder politico.

Sin embargo, nada més lejos de la verdadera democracia, que la gestacién de una cul-
tura indiferente en la que, como no podria ser de otro modo, ¢l ser humano y su digni-
dad acabarian diluyéndose en bien de un procedimentalismo cuya iinica finalidad seria la
consecucidn de mayorias de gobierno. La democracia para ser verdadera o coherente con
su verdad interna debe sustentarse en la inviolable dignidad humana. De lo contrario, va-
cia de contenido, la democracia se traicionaria a si misma. Ese es el mayor riesgo para la
democracia: perder su alma y quedarse reducida a una estructura que se impone por la
Juerza de los mds. En este sentido, 1a DSI no acepta, y ésta es una cuestién de extrema
importancia, el concepto sustancialista de la democracia.

La democracia, conviene recordarlo, no es el Gobierno de la mayoria; si no el Go-
biemno del Pueblo a través del principic de representacién politica. Esta afirmaci6n, acor-
de con las mds correcta Teoria y Filosofia Politica, alerta sobre:

68 Juax PasLo II: Memoria e Identidad. 164-165, Mi visién del hombre, 55-39, 108-114, 353-360.
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que

[

El riesgo de una democracia totalitaria alli donde negamos la existencia de ver-
dades morales objetivas y construimos la politica o bien desde las creencias ide-
olégicas, o bien desde los criterios determinados por la mayoria.

El riesgo de la exclusién politica cuando el criterio de la mayoria sirve para con-
vertir el deber de solicitud por el bien comiin en la satisfaccién de los intereses
de los mds.

Ambas cuestiones han sido abordadas por Juan Pablo II al recordar que los propios
procedimientos democriticos, entre los que figura el principio de la mayoria, son fruto de
la aceptacién convencida de los valores que los inspiran. A saber:

1.

2

3.

la dignidad de toda persona humana,
el respeto de los derechos del hombre «en su letra y en su espiritus, y
la asuncidn del «bien comin» como fin y criterio regulador de la vida politicas?.

Son precisamente estos valores los que animan vitalmente un sistema de gobierno

L.
2.
3.

asegura ¢] principio de participacién en la vida politica para el buen funciona-
miento de la convivencia en su conjunto,

garantiza el control y fiscalizacién del poder politico a través de las instituciones
parlamentarias, y

asegura la revocabilidad del ejercicio del poder politico mediante la convocatoria
de elecciones periddicas que sirven para la elecci6n de los representantes politicos.

Elo significa que

1.
2.

En democracia, el poder politico no es un bien de uso restringido.

La democracia no puede favorecer la formacién de grupos dirigentes restringidos
que, por intereses particulares o por motivos ideolégicos, usurpan el poder del
Estado.

La democracia exige, independientemente del sentido del voto en las distintas
consultas electorales, que todos los ciudadanos cooperen de manera activa en la
promocién del bien comin. Lo comtinmente compartido es lo que debe facilitar
este ejercicio de cooperacién al margen de los programas politicos particulares.
La democracia no es un régimen de adhesién en el que los ciudadanos enajenan
su libertad. La representacién polftica, distinta a la representacién juridica o so-
ciolégica, no convierte a los ciudadanos en érganos del Estado, ni permite esta-
blecer una identificacién absoluta entre opciones electorales y adhesion a las de-
cisiones de Gobierno. La representacion, lejos de ser un simple mecanismo for-
mal de asignacién de funciones tiene una dimensién moral «que consiste en el
compromiso de compartir el destino del pueblo y en buscar soluciones a los pro-
blemas sociales».

69 R 17, CA 44, 47. Cfr. Compendio de Doctrina Social de la Iglesia n.° 407,
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5. La democracia requiere un ejercicio responsable de la autoridad, lo que significa
una autoridad ejercida mediante el recurso a las virtudes que favorecen la practi-
ca del poder como servicio.

6. La democracia, en bien de los gobernados, debe evitar la conversién del Estado
en una burocracia caracterizada por la impersonalidad, 1a no-intervencién o el
simple «encogerse de hombross.

7. Lademocracia, en tanto que sistema basado en el principio de participacién debe
favorecer y fomentar el pluralismo social, asf como garantizar la «subjetividad de
la sociedad»70.

Asi entendida, la democracia no deja de ser el resultado de una racionalizacién mo-
ral de la vida politica en 1a medida en que persigue el gjercicio de Ia libertad de los hom-
bres que viven en sociedad como limite a la expansién € injerencia indebida del Estado.
«El estado limitado, dice al respecto el teblogo catdlico J. Nevhaus, se mantiene limita-
do gracias a la afirmacién democrética de la aspiracién trascendente del corazén huma-
no»71. A lo que podriamos afiadir, en la visién mds cldsica de la moral politica cristiana,
que la primacia de la absoluta dignidad homana que deriva de la relacién del hombre con
Dios, lejos de someter al hombre a una eterna minoria de edad, desacraliza y somete el
poder politico en bien de la propia libertad y de la conciencia.

En democracia se trata de establecer con nitidez los muros que garantizan la inviola-
bilidad de la sociedad, al iempo que se debe combatir con empefio la peligrosa identifi-
cacién entre democracia y cultura de la indiferencia.

Actualmente existe una tendencia a afirmar que el agnosticismo y el escepticismo re-
lativista son la filosoffa, la actitud bésica que corresponde a las formas democraticas de la
vida politica. Los que estin convencidos de conocer la verdad y se adhieren firmemente a
ella no son considerados confiables desde Un punto de vista democrético, pueste que no
aceptan que la verdad esté determinada por la mayoria, o gue esté sujeta a variaciones se-
£in las diferentes tendencias politicas. En este sentido, hay que observar qee si no existe
una verdad vltima que oriente y dirjja la actividad politica, entonces las ideas y las con-
vicciones pueden ser ficilmente manipuladas por razones de poder. Como lo demuestra la
historia, una democracia sin valores se convierte fdcilmente en un abierto o tenuemente
disfrazado totalitarismo72,

La democracia no subsiste sin la garantia del pluralismo y éste, lejos de alimentar la
md.lferenma, engendra una cultura de verdad en la que ocupan un lugar importante las
convicciones rehtqosas y morales. Estas pueden haber salido del cora.zén del Estado a
través de formas de no-confesionalidad, pero no pueden, st no es en contra de la propia

libertad humana y del pluralismo propio de las sociedades libres, ser arrancadas de la
vida pblica.

70 SRS 44, CA 46, 48-49, CHL 41. Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz (1999) 6; Compendio de la
Doctrina Social de la Iglesia n.° 409-411, Catecismo de la Iglesia Catslica 2236.

71 J. Neusaus: El muy liberal Juan Pablo I, National Review, (11-8-1997), 32.

72 CA 45, EV 20, 70-71, VS 101, FR 89,
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Al poder politico, que como decfa Bertrand de Jouvenel {1903-1987), es expansivo
por naturaleza™, le interesa privatizar las convicciones religiosas y morales. De este
modo se sustrae al juicio de la conciencia y se presenta ante el mundo inocente ¢ irres-
ponsable™, Claro que, para ello, es necesario reducir la Libertad Religiosa y de Con-
ciencia a la esfera de lo privado’s.

4. <«LOS AUSENTES SIEMPRE SE HAN EQUIVOCADO»

En la Entrevista que citdbamos al comienzo de estas péginas, el Cardenal Karol
Wojtyla hacia un elogio de la presencia elocuente de la Iglesia en el mundo. Hablando de
su querida Polonia y de la presencia de la Iglesia en las dictaduras del Este, el entonces
Arzobispo de Cracovia decia:

Sabemos que en los sistemas totalitarios no bay préicticamente espacio para los cristia-
nos, para Ja participacién activa en la vida politica del propio pais. No cambian la situacién
las declaraciones contenidas en las leyes, en la Constitucién o en los parrafos de los docu-
mentos internacionales. Un compromiso politico auténtico puede estar unido solamente a
una democracia auténtica.

¢(Entonces qué queda? ;La ausencia? ;El rechazo? ;La resistencia pasiva? ;Un absen-
tismo programado? El proverbio dice: “los ausentes siempre se han equivocado”. El cris-
tiano en cuanto tal no puede no estar presente, pero al mismo tiempo no puede crear falsas
apariencias, no puede confirmar con su presencia lo que no estd en sintonia con sus con-
vicciones, su fe, su concepcién del mundo, su ética. Estas son las consecuencias correctas
de la ética catélica v del evangelio.

Para que esta ausencia real de los cristianos en politica se convierta i rebours en una
presencia elocuente de la Iglesia, esta Iglesia debe ser fiel a si misma, o sea, fiel al Evan-
gelio. Debe poner este problema en el fondo de la propia preocupacién. de la propia ora-
cién, del propio compromiso pastoral, del propio apostolado, del propio sacrificio.

En virtud, pues, de la cuestién misma de la opcién que orfenta la politica en la situa-
¢i6n en la que viven los cristianos en democracia, es decir, si es posible ¥ en qué medida
¢l pluralismo, pienso que si Mds adn, estoy convencido, basindome en hechos y declara-
ciones diversas. Ademds, como ya he dicho, no tengo experiencia y por tanto no puedo de-
cir mucho. Puedo s6lo imaginar ciertas situaciones.

Estoy convencido de que la posibilidad de optar por una determinada orlentacién poli-
tica, por una forma determinada de compromiso politico en la realidad politica del propic
pais. tomada por ¢ristianos que viven en condiciones de auténtica democracia, por princi-
pio, aunque sufran de lindtaciones inevitables. El cristiano no puede negar en el propio
compromiso politico lo que deriva de su fe, de su concepci6n del mundo, de sus principios
morales, de su ética social. Pienso que las indicaciones de la Doctrina Social de la Iglesia
en este campo son suficientes. Para lo demds es Ia propia conciencia: una conciencia rec-
tamente formada.

73 BERTRAND DE JOUVENEL: Sobre ¢! poder, Uni6n Editorial, Madrid, 1998.

74 VacLav BELOHRADSKY: La vida como problema politico, Encuentro, Madrid, 19888, 47. Cfr. H, ARENDT:
Sobre la revolucidn, Alianza Editorial, Madrid, 2004,

75 LES,CACAP V.
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A comienzos de 1978, el Cardenal Wojtyla no vivia en democracia. Pese a ello, esta-
ba convencido de que la verdadera democracia era el mejor escenario para la expresion
del pluralismo y el gjercicio de la participacién para los cat6licos. Asi Io escribi6 pen-
sando en los polacos; mientras no escondia su perplejidad por la aparente libertad de la
que gozaban los catélicos en las democracias occidentales. Curiosamente, el primer mun-
do no engendraba mirtires, pero silenciaba el nombre de Cristo?.

El silencio elocuente de la Iglesia en Polonia v de todos los cristianos que han resis-
tido frente al terror comunista y las dictaduras de seguridad nacional ha recibido durante
25 afios el homenaje del Papa que vino de lejos. La solidaridad defendida por Juan Pablo
I logré desatar en Polonia la revolucidn de Ia libertad. De este modo, se consiguid ven-
cer a la peor de las dictaduras: la de las conciencias e imponerse a la peor de las menti-
ras: la del poder inocente. Con razén decia el Cardenal Wyszynski (1901-1981) que la
Iglesia del Silencio no fue nunca la que vivia tras el Telén de Acero.

76 Juax PagLo II: Meditacién XIV: El Misterio del hombre: La Verdad, en ID., Signo de contradiccién, BAC,
Meadrid, 1978.



La libertad religiosa como derecho fundamental
en Juan Pablo 11

JuaN MANUEL Diaz SANCHEZ*

Resumen

Analiza el pensamiento de Juan Pablo T sobre el derecho a Ia libertad religiosa sobre
los nicleos fuertes del magisterio de la Iglesia que funcionaban en su etapa de formaci6n
y de estudios. También se formula los nécleos de pensamiento de Karol Wojtyla en su
tierapo de reflexién teérica y de actividades pastorales especialmente relacionadas con sus
ctapas universitaria y episcopal, con sus intervenciones decididas en el Concilio Vaticano
T, especialmente en la Constitucién Gaudium et Spes y en la Declaracién, Dignitatis Hu-
manae. Intenta organizar y sistematizar sus intervenciones en las que aparece directamen-
te la cuestién del derecho 2 la libertad religiosa en las dimensiones teérica y prictica. Pre-
tende conocer la labor de defensa en pro de la verdad del hombre en la teorfa y en la pra-
xis de Para Juan Pablo I er los muchos afios que ha durado su pentificado.

Palabras Clave

Derecho. Libertad religiosa. Coaccién. Derechos humanos. Ley natural. Razén huma-
na. Confesién religiosa. Estado. Libertad civil. Orden publico.

I. INTRODUCCION

Se quiere analizar e] pensamiento de Juan Pablo 1 sobre el derecho a 1a libertad reli-
giosa. Para ello se dan por supuestos los nicleos fuertes del magisterio de la Iglesia que
estaban funcionando en su etapa de formacién y de estudios!. El sabia que, p.e., «en la
cuestién del principio de la libertad, Leén X se refiere a los argumentos de Sto. Tomés.
Existe ciertamente todo un «corpus» de la doctrina social catélica que ha encontrado su
forma en el pensamiento escoldstico e incluso antes en la patdstica; y en dltima instan-
cia todo hace referencia al Evangelio y a 1a ensefianza de los Apéstoles. Por tanto, es ne-
cesario decir que la actual Doctrina Social de 1a Iglesia no «ha nacido» en el siglo X1,
sino que, conservando la identidad del principio tradicional cristiano del ethos social, ha

*  Universidad Pontificia de Salamanca - Campus de Madrid. Facultad de Sociologia Le6n XTI

1 Sepublicarf: AA.VV. Los Nuevos Escenarios de la libertad religiosa. «En ¢l 40 aniversario de Dignitatis
burnanae in Terris». VI Seminarie. Majadahonda (Madrid) 2003. Col. «Cuadernos Instituto Social Le6n
XMI», 5. Ed. Fundacion Pablo VI Madrid, 2006.

Sociepap ¥ Uroria, Revista de Ciencias Sociales, n.° 27. Mayo de 2006
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adquirido una nueva forma en los umbrales de nuestro tiempo y continiia formédndose de
acuerdo con su evolucidn y su crecimiento»2,

Otra pretensién es la de detenerse a formular los micleos de pensamiento de Karo
Wojtyla en su tiempo de reflexion tedrica y de actividades pastorales especialmente rela-
cionadas con sus etapas universitaria y episcopal, con sus intervenciones decididas en el
corazén del Concilio Vaticano II, especialmente ea Ia Constitucién Gaudium et Spes (en
adelante &S) y en la Declaracién, Dignitatis Humanae (en adelante DH) «Santo Padre,
—le pregunté Gawronski a Juan Pablo II— ;cudl cree que ha sido su papel en la caida
del comunismo? Muchos afirman que ha sido determinante». Y el Papa respondi6: «Yo
pienso que si ha habido un papel determinante ha sido ¢l del cristianismo como tal, de su
contenido, de su mensaje religiose y moral, de su intrinseca de-fensa de la persona hu-
mana y de sus derechos. No he hecho més que recordar, repetir, insistir en que esto es un
principio que es necesario observar, sobre todo el principio de la libertad religiosa, pero
no sélo ésta. También es preciso respetar las demds libertades propias de I persona, hu-
mana»3.

Terminar4 este trabajo intentando alcanzar algo nada f4cil: organizar y sistematizar
sus muchas y pluriformes intervenciones en las que aparece directamente la cuestion
del derecho a la libertad religiosa en sus dimensiones teérica y practica. A una de las
preguntas que le formuld Vittorio Messori, Juan Pablo IT respondié: «Usted recuerda
que mi primera Enciclica sobre el Redentor del hombre (=RH) apareci6 algunos meses
después de mi eleccién, el 16 de octubre de 1978. Esto quiere decir que en realidad lle-
vaba conmigo su contenido. Tuve solamente, en cierto modo, que “copiar”, con la me-
moria y con la experiencia lo que ya vivia estando atin en el umbral de mi pontifica-
do»d,

Defender la verdad del hombre en la teorfa v en la praxis ha sido para Juan Pablo I
una constante los muchos afios que ha durado su pontificado.

Pensamiento nuclear de Karol Wojtyla en su reflexién filos6fico-teoldgica
¥ en sus actividades pastorales.

E1 pontificado de Juan XXIII integré con mucho tino el binomio tradicién y novedad
logrando una superacién enriquecida en la vida y doctrina de la Iglesia. Para €l en Pacem
in Terris (en adelante PT) los derechos y deberes no tienen sélo cardcter formal y abs-
tracto sino gue se constituyen en realidad social. Su catdlogo no era, ni pretendia ser, ex-
haustivo. Correlacioné derechos y deberes, aunque éstos no los enumerara directamente
(PT, 11-37) y reconocia la importancia de una carta de derechos constitucionales para la
vida social y politica (PT, 75-79) a pesar de sus limitaciones (P7T, 142-145). La libertad

2 Cfr. Entrevista sobre la DS concedida por el Card. KAROL WOITYLA. en junio de 1978 a Vittorio Pos-
sentl. Cfr. Sociedad y Utopia 17 (mayo 2001) 371-387.

3 De la entrevista concedida por Juan Pablo I en 1993 al editorialista de La Srampa Jas Gawronski. Cfr. L4
VANGUARDIA. domingo. 3 abril 2005, p. 8.

4 Joan Pasro I Cruzande e umbral de la esperanza. PlazadJanés Editores, Barcelona, 1994, pdg. 65.
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religiosa —dice— pertenece al foro de la conciencia y también al de la sociedad, donde
no se puede ejercer coaccidn sobre la profesién o la practica de la fe, porque el orden so-
cial se fundamenta en que todo ser humano es persona, 0 sea, tiene inteligencia y volun-
tad libre. De este su ser natural brotan unos derechos universales, inviolables e inaliena-
bles (PT, 9)5.

La libertad religiosa forma parte de los Derechos del Hombre, como enuncié la De-
claracion de 1948. Tras el clamoroso silencio de Pio XTI en relacién con la misma, Juan
XXIII, en PT, la acogié. pero con alguna diferencia: PT 14 y la mencionada Declaracién
en su art. 18, aunque parecen confundirse en el lenguaje corriente, en la realidad tienen
sentido diferente. El Concilio y su Declaracién, DH, siguen las ensefianzas de Pio XTI y
de Juan XXTII. Y el Concilio, en su didlogo con un mundo gue acepta un humanismo
como ¢l que estd contenido en la Declaracién de 1948, mantiene unos rasgos diferencia-
les propios, recibidos de estos pontifices. EI Concilio y el ambiente del mundo se hicie-
ron eco del problema y lo plasmaron en cuestiones sobre la libertad religiosa, que fue ob-
jeto de apasionados debates en el Concilio v en infinidad de foros.

La vida religiosa en el Este de Europa y en Asia tenia entonces una situacidn violen-
ta que se hizo patente con los obispos que desde esas regiones llegaron a Roma para asis-
tir al Concilio. Presentaban los testimonios —e inclusos los signos visibles— de la per-
secucién religiosa; p. e. para Wysischld, de Polonia y Beran, de Checoslovaquia, la Ii-
bertad era una conquista a través de la cdrcel; al card. Mindsenty y otros obispos se les
habia prohibido estar en el aula conciliar; las democracias soviéticas controlaban a las
Iglesias locales. Los obispos de esas naciones reclamaban una definicién nitida sobre Ia
libertad religiosa, sobre el fundamento y sobre la importancia de la misma en lo que al
Estado se refiere, para salir del acoso al que estaban sometidos.

Los obispos del «mundo libre» no se mostraban tan urgidos en estas ¢uestiones doc-
trinales, porque las atenuaba una préctica vélida de politica tolerante y por una neutrali-
dad benévola del Estado. Mantenian esta coexistencia sin hacer una referencia explicita
a una verdad obje-tiva, En el orden practico la verdad estaba en el pluralismo, que les pa-
recia una férmula politica suficiente de libertad religiosa porque, de hecho, en sus paises
coexistian de manera pacifica las religiones, mediante formulas juridicas di-versas, p. e.
de Estado confesional en Inglaterra, Espafia, Suecia; de Estado laico, en régimen de se-
paracién en Francia o en régimen de Concordato en Italia...

La doctrina de PT mantenia diferencias con la Declaracién de los Derechos Huma-
nos. Se puede afirmar que PT va por la doctrina de los derechos Fundamentales y que los
Derechos Humanos la Declaracién de la ONU nacen de un consenso de corte individua-
lista, reivindicativo y desfundamentado$. E] planteamiento que hiciera Pio XII sobre 1a

5 Cfr. Sanz pe Diego, Rafael M® 8. J.: «La Doctrina Social de la Iglesia ante los Derechos Humanoss.
ICADE. «Revista de las FF. de Derecho y CC. EE. y EE», 44 (mayo-agosto1998) 31-52.

6 Cuenta Maritain que «durante ura de [as reunjones de la Comisién Nacional francesa de Ja UNESCO, en
la que se discutian los derechos del hombre, aiguien se qued6 asombrado al advertir que ciertes partidarios
de ideologfas violentamente antagénicas habian llegade a un acuerdo sobre la redaccién de la lista de di-
chos derechos. Si, contestaron, estamos de acuerdo sobre esos derechos, con tal de que no se nos pregun-
te el porqué. Porque con ¢l “porqué™ empieza la disputa». MARITAIN, Jacques. Ef hombre y el Estade. Club
de Lectores. Buenos Aires, 1984, p. 94.
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doctrina de los derechos Fundamentales no avanzé en su desarrollo”. Por eso en la ense-
fianza pontificia existia una laguna expositiva que obligd a los padres del Concilio a pro-
fun-dizar en los elementos teolégicos y filoséficos que sustentan la libertad religiosa. Ha-
bia muchos Padres Conciliares que rehufan las referencias a la ley natural, que estaba re-
legada a la sombra, al igual que la filosoffa tradicional. La enciclica iba dirigida «a todos
los hombres de buena voluntad» y no se fundaba sélo en la fe revelada; también necesi-
taba acudir a la razén. Y esa es una dimensién pastoral o prictica que se hard realidad
cuando se logre culminar DH, de manera especial en su primera parte.

El card. Juan Bautista Montini, que tiecmpo después firmard como iltimo responsa-
ble 1a Declaracién DA, también tuvo un largo recorrido hasta conformar su pensamien-
to sobre la libertad religiosas. Cuando la solucién del Ia «cuestién romanax legé con la
firma de los Pactos de Letrdn y la respuesta piblica oficial del personal vaticano era de
regocijo, Montini pensaba que en la realidad se daba una seudorreconciliacién, que,
ademds, favorecia la publicidad del régimen politico de Mussolini. Montini decidié, a
partir de entonces, entregarse con mds intensidad y dedicacién al Movimiento de Esto-
diantes Catélicos (FUCI) que daria como resultado un inigualable plantel de politicos
catdlicos a Italia y Europa. En cambio el futuro papa, Angelo Roncalli, ne tuvo ningu-
na dificultad para aceptar los Pactos. Quedé tan impresionado por la reconciliacién que
no miré al gobierno con el que se realizaban?®. Pero mucho tiempo después, en visperas
de la primera sesién del Concilio, ya como Jwan XXIII, en un radiomensaje glorioso,
dijo que a «Uno de los derechos fundamentales a que la Iglesia no puede renunciar es
el derecho a la libertad religiosa, que no es solamente libertad de culto. Esta libertad la
ensefia y la reivindica la Iglesia y por ella sigue sufriendo torturantes penalidades en
muchas naciones. La Iglesia no puede renunciar a esta libertad, porque es connatural
con el servicio que estd obligada a realizar: este servicio [...] es elemento esencial e in-
sustituible de los pla-nes de la Providencia para enderezar al hombre hacia el camino de
la verdad. Verdad y libertad son los sillares del edificio sobre los que se levanta la civi-
lizacién humana»10,

Al mes siguiente de este radiomensaje, cuando Roma celebraba el centenario del Ri-
sorgimento, Juan XX envié como legado suyo al arzobispo de Mildn, card. Montini,
que manifesté en el Ayuntamiento de Roma (el Capitolio) que la Iglesia habia superado
el disenso con ¢l Estado de Italia, juridicamente mediante los Pactos de Letrdn, y defini-

7 Pio XH favoreci6 el paso de la doctrina de la «tesis-hipétesis» y de la tolerancia hacia una nueva formula-
cién de 1a libertad en materia religiosa con su «Discurso al V Congreso Nacional de 12 Uni6n de Juristas
Catélicos Italianos» (6 de diciembre de 1953) en Doctrina Ponsificia. «l. Documentos Politicos». Col.
«BAC», 174. Ed. Biblio-teca de Auwtores Cristianes. Madrid, 1958, pp. 1006-1016.

Cura ELENA, Santiago del: Pablo VI y el pluralismo religioso. De préxima aparicién en Bologna (Ttalia).
Cfr. HEBBLETHWAITE, Peter: Juan XXUII. «El Papa del Concilion. Ed. PPC. Madrid, 2000. pp. 144-185.

0 JUAN XXM «Lumen Christi, Ecclesia Christi. lumen gentiums (11 septiembre 1962). Pero GONZALEZ
Carvaal, Luis: En defensa de los humillados y afendidos. «Los derechos humanos ante la fe cristianas,
Ed. Sal Terrae. Santander. 2005, pég. 214 afirma que «en visperas. por tanto, del Concilio Vaticano I, 1a
libertad religiosa no se consideraba todavia como un derecho humano, sino como un mal menor que en
muchos paises —incluso en la mayor parte de elios— no quedaba mds remedio que solerar por exigencias

de fa paz social. Por eso la Iglesia provocaba Ia sospecha de no estar a favor de la libertad religiosa més
que crande no le quedaba otro remedios.

—\D O
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tivamente porque estaban abandonadas las afioranzas por recuperar unos Estados Pontifi-
cios. Cit6 al pie de la letra un texto de Pio IX v le dic la vuelta al afirmar que tal pérdi-
da ahora se entendfa como providencial!l.

Cuando Montini, ya como papa Pablo VI, visité la India en diciembre de 1964 y des-
de aflf hizo un lamamiento a las naciones ricas para que ayudaran a los paises en vias de
desarrollo con una parte de las ingentes sumas dedicadas al armamento. Esta propuesta
fue ocasién para que lo invitaran 2 hablar ante la Asamblea General de la ONU. Acepté
la invitacidn y viaj6 a Nueva York el 4 de octubre de 1965. Llevé a los representantes de
las naciones alli reunidos un agradecimiento por su tarea y servicio a la paz. Unido al
Cencilio, que simultineamente tenja lugar en ¢] Vaticano y que anunciaba y auguraba «la
concordia, la justicia, ]a fraternidad, 1a paz entre los hombres amados de Dios y de bue-
na voluntad»12. Y en su histérica intervencién Pablo VI dijo que le parecia «escuchar el
eco de la voz de nuestros predecesores, y en particular del Papa Juan XXIII, cuyo men-
saje en PT ha encontrado entre vosotros una resonancia tan honrosa y significativa. [Por-
que] lo que vosotros proclamdis aqui son los derechos y los deberes fundamentales del
hombre, su dignidad, su libertad y, ante todo, 1a libertad religiosa» (n. 6), terna que esta-
ba siendo ultireado con un debate muy vivo en el Aula Conciliar.

Después Pablo VI en Evangelii nuntiondi resalté la importancia de la liberacién hu-
mana y el lugar que ella ocupa la libertad religiosa como derecho fundamental del hom-
bre. Afirmaba que una «justa Liberacion, vinculada a la evangelizacién, que trata de lo-
grar estructuras que salvaguarden la libertad humana, no se puede separar Ja necesidad de
asegurar todos los derechos fundamentales del hombre, entre los cuales la libertad reli-
giosa ocupa un puesto de primera importancia» (n. 39).

E introduce inmediatamente en este documento una cita del discurso que pronuncié
el 15 de octubre 1975 en el que habia dicho que «muchos cristianos, todavia hoy, preci-
sarpente porque son cristianos o catélicos, viven sofocados por una sistemdtica opresion.
El drama de la fidelidad a Cristo y de 1a libertad religiosa, si bien paliado por las decla-
raciones categbricas a favor de los derechos de la persona y de la sociabilidad humanas,
continda» (L’ Osservatore Romano, 17 octubre 1975).

Tomando como premisas ¢ intuiciones lo escrito anteriormente, se pueden considerar
mejor algunas de lag cuestiones del Concilio Vaticano II, que se encuentran en uno de sus
documentos emblematicos, DH, que a muy grandes rasgos las diluye y recoge. No pasa-
rom, en fa primera sesién conciliar (oct. dic. 1962) de ser tanteos y deseos cuando el Se-
cretariado para la Unidn de los Cristianos, que era una Subcomisién presidida por el
card. Bea, fue elevado al rango de Comisién Conciliar, con lo cual podia presentar un
texto-borrador sobre libertad religiosa a través de Comisién Central del Concilic. Pero en
diciembre los cardenales Ritter, Kgening y Alfrink facilitaron la labor al pedir en el aula
que el Concilio tratara directamente el tema de la libertad de conciencia.

11 «La derogacién de la soberanfa temporal de que goza la Sede Apostlica contribuirfa de medo extraordi-
nario a la libertad y prosperidad de la Iglesia» {n. 76). Catdlogo (Syllabus} que comprende los principales
errores de nuestra época (8 de diciembre de 1864).

12 Discurso de apertura de la dltima sesién del Concilio. CONCILIO VATICANO II. «Constituciones. Decre-
tos, Declaraciones. Legislacién posconciliars. Editorial Catélica. Col. BAC, 252. Madrid. 1966. 3." ed..
pég. 1004,
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En la segunda sesion del Concilio (sept. dic. 1963) era més fécil pasar de los deseo:
a la realidad porque la reciente enciclica PT (11 abril 1963) habia introducido esta cues
ti6n, con la que coincidia la primera redaccién del texto preparatorio del DH (19 dic
1963), que en su esquema contenia «las relaciones de la Iglesia con la Sociedad Civils
av).

Pero la Constitucién De Ecclesia en su borrador ya incluia la cuestién de las “rela
ciones Iglesia-Estado™ (cap. IX), aunque sin abordar el tema de Ia libertad religiosa y all
se sostenia que los Romanos Pontifices eran casi dogmdticamente competentes para de
cidir en materia de derecho nataral; limitaba la evolucién homogénea de los dogmas y e
de la continuidad doctrinal sobre temas expuestos por los Papas en enciclicas anterjores

En esta sesién ~—ya era Pablo VI quien presidia la Iglesia como Papa— subié en e
aula el calor de la discusién!3. La doctrina sobre la libertad religiosa fue presentada er
clave pastoral e histérica, de acuerdo con las leyes de «continuidad» y «progreso» doc
trinal, anafizando la evolucién de esa doctrina desde Pio IX hasta Juan XXIII. Aqui en
traba en juege la recta comprensién de una doctrina que venia siendo ensefiada con auto
ridad pontificia de acuerdo con las circunstancias de cada momento. Hacer una conside:
racién adecuada sobre ella requeria tener presente la situacién hist6rica y el horizonte de
comprensién dentre del cual fueron formulados cada uno de los documentos pontificio:
que la contenian. Y aplicando loa elementos esenciales de toda exégesis correcta, apare
ce la enorme evoluci6n de la doctrina sobre la libertad religiosa, que va desde Gregoric
XVT hasta Juan XXIII, es precisa y ade-cuada y no implica ninguna contradiccidn con ki
doctrina del aula conciliarl4.

En la tercera sesién del Concilio (sept. nov. 1964) se examinaron las enmiendas que
habian hecho fos Padres Conciliares (288 piginas) y se conocieron y oyeron posicione:
e intervenciones que, enfrentadas y en sintesis, fueron las siguientes:

a) la progresista pedia una afirmacién de la libertad religiosa firme, clara y precisa
por boca del cardenal norteamericano Ritter, basada en Ja experiencia de un cato
licismo floreciente de «separacién» entre la Iglesia y el Estado. El inspirador er:
el P. Murrayls;

b) la reformista europea queria poner distancia entre la Iglesia contempordnea y Iz
nostalgia del ancien régime y también defender la libertad religiosa contra los re-

13 «Los obispos llegaron a {a segunda sesi6n conciliar conociende sélo los tres primeros capitulos del esque:
ma ecuménico, mientras por Roma circulaban todo tipo de rumores sobre los referentes a los judios y a ke
libertad religiosa. Preparados hacfa muchos meses, no acababan nunca de recibir el visto bueno de rigor de
la Comisién Teoldgica [Conciliar], mientras los nervios crecian al acercarse la fecha del estudio del es
quemma ecuménico sin que los obispos tuvierar dos de sus capitulos. “;Qué pasa con ellos?” pregunt6 er
¢l Aula el dia 7 de noviembre monsefior Méndez Arceo?» MagTiN DESCALZO, José Luis: Un periodista er
el Concilio, «3." Etapar. Ed, PPC. Madrid. 1965, pag. 145.

14 Cfr. DIEz ALEGRIA, Jos€ Maria: La libertad religiosa. «Estudio teclégico, filoséfico-juridico e histérico
Ed. Instituto Catlico de Estudios Sociales. Barcelona, 1963, 117 pp. (Cf. pp. 101-103).

15 Cft. Marringz, Julie Luis. «John Courtney Murray, S.J. (1904-1967) en el contexto de la sociedad y Iz
Iglesia norteamericana del siglo 00 en IDEM. «Consense piiblico» y moral social. “Las relaciones entre
catolicismo y liberalismo en la obra de Jonh Courmey Murray, $T°. Ed. Universidad Pontificia Comillas
Madrid, 2002. 620 pp. Pp. 39-90.
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gimenes comunistas. Aqui fue cuando el arzobispo Miir. Wojtyla, que venfa insis-
tiendo en el nexo intimo entre la razén y el dato revelado, el 21 de octubre de
1964, cuando al tratar en el aula conciliar el tema de los «signos de los tiemposs,
el Secretario General del Concilio, después de anunciar que esta sesion terminaria
el 21 de noviembre, concedid, entre otros, la palabra a Miir, Wojtyla, que al ter-
minar su intervencién, entregd un largo texto por escrito a la mesa presidencial.

¢) la tradicional queria distinguir entre la verdad con todos los derechos y el error,
sin ningiin derecho, que sélo puede ser tolerado;

d) la posicién de los escandalizados para quienes el Estado tenia que reconocer la
verdad del catolicismo y privilegiarlo a la hora de organizar a la sociedad.

Conocemos ¢l nicleo del pensamiento del entonces arzobispo de Cracovia, Mir.
Wojtyla. También su aportacién a documentos fundamentales del Vaticano H'6. Nos es
mauy 1til un libro del obispo Gonzélez Moralejo, que intervino en el Concilio Vaticano I
siendo obispo espaiiol joven y de trayectoria atipical?. Publicé unas 2 modo de memorias
sobre el Conciliols en las que sefiala pistas y huellas de las aportaciones del futuro Juan
Pablo I1, con datos muy directos que nos permiten conocer mejor la cuestién que aquf se
trata, pero desde un 4ngulo distinto. Para preparar GS hubo una Subcomisién Mixta Ple-
naria —«intersesiones»— de la que formaron parte algunos Padres de diferentes conti-
nentes, entre ellos estaban Mikr. Moralejo y Miir. Wojtyla v como peritos de la misma es-
taban los mas grandes tedlogos del siglo Xx.

En los trabajos de la Subcomisién, Miir. Woityla, al tratar sobre la vocacién del ser
humano {(cap. I}, pensaba que GS no debia exponer qué es el mundo, sino presentarlo
como realidad existente. Como continuaba la deliberacidn del texto, Miir Wojtyla pidié
casi un cambio radical de todo este capitulo, que trataba sobre el hombre, ¢l mundo en
general {cap. TI) y el ateismo. Para legar a integrar los diferentes puntos de vista del re-
lator y los de Miir. Wojtyla se pidi6 que entre todos redactaran nuevamente esta parte,
porque la que estaban analizando respondia bien Ia cuestién del hombre pero la Subco-
misidn queria que se conociera la respuesta cristiana a los problemas humanos.

Miir. Wojtyla intervino con otra aportacién: se podia acudir a la razén natural y no
la revelacién para exponer el misterio del hombre a quienes estdn fuera de la Iglesia e in-
tentar que las cuestiones antropolégicas puedan ser planteadas y resueltas de manera vé-
lida desde esa optica. A pesar de las diferencias que existan entre ambas posturas, Mpr.
Moralejo pidi6é que estas observaciones fueran tenidas en cuenta para hacer la redaccién

16 «Con sus veintdds intervenciones conciliares la persona y la communio personarum representan el punto
sintético para pensar a Jesucristo, a la Iglesia en si misma y en su relacion con €l mundo. En particular la
teologia de la persona aparece como decisiva para pensar la delicada cuestién de la libertad religiosa
(Wojtyla dedica a este tema cinco intervenciones en el aula conciliar)s. (Trad. propia). AMATO, Angelo.
«Conclusione» a Leuzz, Lorenzo: (A cura). Efica ¢ poetica in Karol Wejtyla. Ed. Seciedad Editrice Inter-
nazionale. Torino, 1997, 167 pp. Pig. 166. .

17 Cfr. «In memoriam. D. Rafael Gonzdlez Moralejo. Obispo Emérito de Huelva», SOCIEDAD ¥ UTOFIA
«Revista de ciencias sociales». 22 (mayo, 2004) 255-258,

18 GonzdLEz MoraLzio, Rafael: Ef Viticane I en taquigrafia. «La historia de la “Gaudium et Spes™. Col.
«Estudios y Ensayos-Historia». Ed. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid, 2000. 224 pp.
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definitiva y que se adaptara asf el texto resultante a la situacién del mundo en aquel mo-
mento, teniendo también delante las circunstancias del humanismo en la «Iglesia del si-
lencio»,

Se suscitd otra cuestién: la situacién anfmica del creyente moderno que, aun siendc
cristiano, tiene dudas y cierta angustia en relacién con su fe. Congar querfa que aqui s¢
ampliaran las referencias antropolégicas vy pneumatolégicas, para sintonizar con el mun:
do de la ortodoxia v del protestantismo. Y Miir. Wojtyla, apelando a los marxistas inte
lectualmente avanzados que se planteaban los grandes problemas del «sentido del hom:
bre» —la existencia personal, el dolor, la muerte, etc.— pedia que el texto se afirmara a
hombre como verdadera base de la construccién del mundo y de la Iglesia.

Los miembros de la Subcomisién Mixta Plenaria tuvieron un didlogo con Miir
Wojtyla, el dia 3 de febrero de 1965, sobre el esquema que ¢l habia presentado por es
crito en ¢l aula a punto de finalizar la tercera sesién y terminaron pidiendo que se inte
graran en el texto todos los valores humanos. Ofrecieron para ello una cosmologia qus
permitiera después poder contemplarlos a la lnz de la revelacién y para dialogar con lo:
no creyentes. En esta direccién intervino Miir. Wojtyla para decir que las tres verdade:
primarias reveladas sobre el hombre dependen de la antropologia v, a su vez, esta depen
de también de las mismas tres verdades y que el texto que tenia delante, aunque querd:
plantear una visién teocéntrica del mundo, era una visién formalmente es antropocénta
cal®. Congar confirmaba la anterior intervencién afimmande que el pensamiento de Sto
Tormnés es formalmente antropocéntrico y que la Biblia no es una teologia para el hom
bre, sino una antropelogia para Dios. Pero que ambas cosas van juntas.

Después se originé otra discusién, «bastante larga y trabajosa», y se encargé a Milr
Wojtyla v al P. Danielou que prepararan una antropologia en la que se integrara el pensa
miento de Wojtyla. Y por aqui entrd la esencia del texto que Miir. Wojtyla habia entrega
do en el Aula. Tenda en cuenta las diversas intervenciones de los Padres v se dividiz en un
partes doctrinal donde la idea central es el hombre a la luz de Ia doctrina cristiana y otr.
préctica, la de facilitar el didlogo con los hombres, sobre todo los del mundo comunista.

El P. Haubtmean consideraba acertado el texto al mantener la presencia de la Iglesia e
el mundo contempordneo, porque ¢l hombre y el mundo son objeto de atencién por part
de la Iglesia, y porque €sta reflexiona sobre los problemas concretos del mundo y de
hombre, tratando de responder a ellos a la luz de las verdades cristianas. El «texto pola
co» ponia de relieve que Dios ha confiado a la Iglesia Ia obra de salvacién del hombre. E
P. Danielou hablé con Wojtyla e informé a la Subcomisién del didlogo teolégico co
Wojtyla, subrayando que estaban de acuerdo pero que éste no veia la manera de integre
su concepci6n con la de Haubtman. Miir. Wojtyla insistié en los tres puntos principales d
su planteamiento: la presencia de la Iglesia, 1a vocacién integral del hombre vy el atefsmc

Después, superado el «conflicto», se expuso el contenido general del cap. I de G
Miir. Moralejo dijo que si ahora se hablaba de unas aplicaciones pricticas del principi
dignidad de ]a persona humana, eso tenfa un sitic mds adecuado en el capitulo IV de |

19 «La Biblia nos enseiia que el hombre ha sido creado “a imagen de Dios™, con capacidad para conocer
amar a su Creador. y que por Dios ha sido constituido sefior de la entera creaci6n visible para gobernar
y usarla glerificando 2 Dios». (Texto definitive de GS., cap. 1, n.° 12).
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segunda parte de este esquema (n.° 22-25) mientras que el n.° 26, al contener, segin pa-
rece, toda una formulacién de la libertad religiosa, iba mds alld de lo que pretendian la
misma discusién conciliar sobre la «Declaracién de Libertad Religiosa». Congar destacé
que todos deseaban que el texto en elaboraci6n hablara al mundo entero vy no que se li-
mitase al mundo cristiano,

La propuesta era positiva porque presentaba una visién dindmica del mundo y situa-
ba al hombre en ¢l conjunto del mundo y de la creacién pero echaba en falta una expo-
sicién doctrinal sobre la persona humana y su vocacion, vistas en toda su integridad. En
ello insisti6 Congar pidiendo que apareciera en el texto una visién del hombre conside-
rado en si mismo, es decir, una antropologia mds desarrollada. Y ahora intervino Danie-
lou avisando sobre la alusién a «la verdad», que habia sido muy discutida por los obis-
pos Para él, ademds, el texto contemplaba cuestiones ajenas al mismo, como p.e., la alu-
§i6n a la libertad religiosa.

En la revisién que hizo la subcomisién sobre el capitulo tercero, —de la misién de la
Iglesia en el mundo actual— Wojtyla queria destacar la insistencia de la ensefianza del
Evangelio sobre la caridad y el lugar de la persona humana en relacién con el bien co-
mun. Garrone propuse que apareciera el atefsmo en Ia redaccion del texto, que se estu-
diara el trabajo de la Subcomisién sobre «los signos de los tiempos» y que cuatro grupos
traten de redactar por separado el texto correspondiente a cada uno de 1os temas antes se-
fialados?0. A Wojtyla, con Grillmayer, Semelroth y Congar, se les encargé el tema de Ja
«Iglesia». Hubo peritos que querfan pasar cuestiones de GS a DH. Los que hablaron so-
bre la libertad religiosa fueron Doumith, Wojtyla, Fernandes, Wrigth y Poma.

En la cuarta sesi6n (15 sept. 7 dic. 1965) salié adelante una nueva redaccién que cen-
traba la libertad religiosa en el ambito civil como derecho del hombre, aungue con cier-
tas limitaciones para el Estado a 1a hora de poner orden en la sociedad. Asi se conselid6
el texto que en la tiltima votacién conciliar sobre la Declaracion de Libertad Religiosa (7
dic. 1965) obtuvo 2.308 afirmativos, 70 negativos v 8 nulos. Era un texto destinado a
Iglesia Catélica, que denotaba un tono distinto para la salud eclesial v para la presencia
ptblica cristiana en los tlempos modemos.

De ella dijo Pablo V1 esa misma tarde, al despedir ante las legaciones extraordinarias
enviadas a la Clausura del Concilio, que «la Iglesia hace suya la aspiracién tan univer-
salmente sentida hoy a la libertad civil y social en materia religiosa. Que ninguno sea
obligado a creer y que, igualmente, a nadie se le impida profesar su fe, derecho funda-
mental de la persona humana, reconocida hoy por los demds, en teorfa aunque no siem-
pre en la prictica, por la mayor parte de las legislaciones. En el mismo espiritu, la Igle-
sia pide a los Gobiernos que le reconozcan y le devuelvan su plena e integra libertad en
cuanto concierne a la eleccién y nombramiento de sus pastores. Sea €l que sea el juicio
que podamos formar sobre las situaciones histéricas que se han verificado en el pasado
en ciertas naciones, la Iglesia hoy no pide para si otra cosa que la libertad de anunciar el
Evangelio».

20 a) Modo de insertar el ateismo en la redaccién del texto; b} exposicién scbre el hombre en si mismo; ¢}
exposicién sobre el hombre en la sociedad, con su fundamento dogmdtico, iluminando y reduciendo mu-
cho de lo que hay en el texto actual; d) 1a Iglesia y su significacién en el mundo contemporineo.
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I HACIA UNA ORGANIZACION Y SISTEMATIZACION
DE INTERVENCIONES SIGNIFICATIVAS

Desde que en el umbral de su pontificado Juan Pablo II dijo «no tengais miedo. Abrid
las puertas a Cristo», se ocup? reiteradamente de las cuestiones y de las situaciones rela-
cionadas con la libertad religiosa. Porque las implicaciones tedricas y las consecuencias
reales de esta doctrina le preocupaban profundamente, desde antiguo v de manera per-
sistente2l, Para exponer su preocupacién aprovechaba lag intervenciones que tenia cuan-
do visitaba organismos internacionales, escribia documentos oficiales, s¢ encontraba con
las conferencias episcopales nacionales. tenfa audiencias pitblicas los miércoles y do-
mingos...22.

No es de extrafiar que su documento primero y programatico, la enciclica RH, publi-
cada en marzo de 1979, s6lo cinco meses des-pués de su eleccién al pontificado, hiciera
mencién expresa a la libertad religiosa. en las cuatro densas y extensas afirmaciones si-
guientes:

1) La Iglesia estima profundamente al hombre: «la Iglesia de nuestro tiempo da
gran importancia a todo lo que el Concilio Vaticano II ha expuesto en la Decla-
racion sobre la libertad religiosa, tanto en la primera como en la segunda parte
del documento (...que) nos muestra de manera convincente cémo Cristo y, des-
pués sus Apdstoles. al anunciar la verdad que no proviene de los hombres sino
de Dios [...] incluso actuando con toda la fuerza del espinitu, conservan una pro-
funda estima por el hombre, por su entendimiento, su voluntad, su conciencia y
su libertad» (RH, 12).

2) La Iglesia aporta al hombre: «la exigencia de una relacién honesta con respecto
a la verdad, como condicién de una auténtica libertad; la advertencia ademds de
que se evite cualquier libertad aparente, cualguier libertad superficial y unilateral,
cualguier libertad que no profundiza en toda la verdad sobre el hombre y sobre el
raundo. También hoy después de dos mil afios, Cristo aparece a nosotros como
Aquel que trae al hombre la libertad basada sobre la verdad, como Aquel que Li-
bera al bombre de lo que limita, disminuye v casi destruye esta libertad en sus
mismas raices, en ¢l alma del hombre, en su corazén, en su conciencia» (RH, 12).

3) La razon y la dignidad humana reclaman la libertad religiosa. Juan Pablo I
cuando habla directamente sobre los Derechos Humanos reconoce que entre

21 Asi se desprende de su produccién intelectual: La renovacion en sus fuentes. 344 pp. «sobre Ia aplicacién
del Concilie Vaticano Il»; Max Scheler y la ética. 224 pp. sobre la ética y los valores en Scheler: Mi visidn
del hombre. 367 pp. sobre «una nueva €tica» social mediante ¢l personalismo y ¢l pensamiento dialégico;
Fersona y accién. 330 pp. que descubren la persona a través de sus acciones. Amor y responsabilidad. 347
pp- sobre «estudio de moral sexual» con prefacio de Henri de Lubac. Sigro de comiradiccion, 264 pp. de
«meditaciones» sobre Jesucristo y El raller del orfebre. 101 pp. de «meditacién sobre ¢l sacramento del
matrimenio, expresada a veces en forma de dramax,

22 Como las citas alargarfan ad infinitum el trabajo. al final del mismo indicaré textos que confirman y am-
plian los conteridos de este trabajo. Hay ediciones populares de la mayoria de los textos aludidos. Tam-
bién son muy dtiles publicaciones como L'OSSERVATORE ROMANO (=CR), la revistas espaiola EC-
CLESIA [=ECCLE] y la francesa LA DOCUMENTATION CATHOLIQUE (=DC).
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4)

ellos «se incluye, y justamente, el derecho a la libertad religiosa junto al derecho
de la libertad de conclencia [...] también desde el punto de vista del derecho na-
tural, es decir, de Ja postura «purarmente humanas, sobre la base de las premisas
dictadas por Ia misma experiencia del hombre, por su razén y por el sentido de
su dignidad» (RH, 17).

La increencia solo se comprende desde el fendmeno de la religién: «la limitacién
de 1z libertad religiosa de las personas o de las comunidades ro es sélo una ex-
periencia dolorosa, sino que ofende sobre todo 2 la dignidad misma del hombre.
independientemente de Ja religién profesada o de la concepeién que ellas tengan
del mundox»; porque tal limjtacién «contrasta con la dignidad del hombre vy con
sus derechos objetivos. [...] De hecho, hasta el mismo fenémeno de la incredu-
lidad, arreligiosidad y atefsmo, como fenémeno humano, se comprende sola-
mente en relacién con el fen6meno de la religién y de la fe. Es por tanto dificil,
incluso desde un punto de vista “puramente humano”, aceptar una postura segiin
la cual sélo el ateismo tiene derecho de ciudadania en la vida pdblica v social,
mientras los hombres creyentes, casi por principio, son apenas tolerados, o tam-
bién tratados como civdadanos de “categoria inferior™, e incluso ——cosa que ya
ha ocurrido— son privados totalmente de los derechos de cindadania» (RH, 17).

A partir de este texto programitico, hizo sus apelaciones a Ia libertad religiosa ante
quicnes de algin modo son responsables del funcionamiento de la vida social y piblica.
Les demanda que los derechos de 1a religién y de la actividad de la Iglesia sean respeta-
dos. No se trata de pedirles ningiin tipo privilegio sino de exigir el reconocimiento y res-
peto hacia un derecho que es fundamental para la vida personal y social: en cualquier ré-
gimen, socledad, sistema o ambiente, la puesta en préctica de medidas que reconozcan el
derecho a la libertad religiosa es una de las formas fundamentales para reconocer el lu-
gar que se le reconoce al hombre en un auténtico progreso.

De una lectura atenta de algunas de sus abundantes intervenciones pontificias poste-
riores se desprenden al menos tres categorias, que, a modo de recursos, utiliza con mu-
cha frecuencia:

a)

b)

El recurso antropolégico, cuando se refiere a la defensa de los derechos y liberta-
des del hombre. La libertad religiosa es un valor central del hombre; es como un
test social inapelable sobre la sithaci6n de la libertad en general; a su juicio el de-
recho a la libertad religiosa es, por decirlo de alguna manera, «el mds fundamen-
tal», porque su gjercicio estd tan ligado a las demds libertades del hombre —en
particular a las de la libertad de palabra, de expresi6n, de asociacidn, de educacién
de los propios hijos— que, si de hecho es respetada por el Estado, significa que
también éste respeta los derechos humanos fundamentales y manifiesta el nivel de
consideracién que alcanzan los demés derechos humanos en una determinada so-
ciedad. Para Juan Pablo II 1a libertad religiosa, si estd en la raiz de todo derecho y
libertad, es, al mismo tiempo, fruto y garantia de los restantes derechos humanos.
El recurso al sufrimiento de los perseguidos, en quienes ve a Jesucristo persegui-
do. Llama a los Estados libres y a los ciudadanos que disfrutan de la libertad reli-
glosa para que intervengan en favor de los perseguidos y se solidaricen con ellos,
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La discriminacién y la persecucién por motivos religiosos se dan donde se identi-
fica la ley religiosa con la civil, donde se concede estatuto especial a una religién
en detrimento de otras vy donde los credos religiosos y las convicciones morales
que derivan de la fe, estdn relegadas al 4mbito de las opiniones personales.

¢) El recurso a la Iglesia misma, como portadora de una misién recibida de Jesu-
cristo, que consiste en conducir a los hombres hasta el descubrimiento de una ver-
dad, libertad y dignidad que son insuperables. Todo esto compromete también a la
Santa Sede para tutelar la libertad religiosa con acciones e intervenciones ante
cada Estado y ante las distintas organizaciones internacionales, porque concreta
carencias juridicas para proveer la libertad de ¢onciencia conviertan a los derechos
en letra muerta. Advierte Juan Pablo II que Jos derechos del hombre son, sobre
todo, valores que se plantean principal y esencialmente en el 4mbito de 1o cultu-
ral. Por eso la libertad religiosa ocupa un lugar importante en la accién diplomé-
tica de la Santa Sede y en el magisterio de Juan Pablo II sobre los derechos hu-
manos.

Cuando trataba estas cuestiones, Juan Pablo II daba a sus intervenciones un tono so-
lemne y decidido. Ante la violacién de la Iibertad religiosa manifestaba tristeza y dolos
compartido con quienes sufren Ia violacién de estos derechos. Y aunque evitara acusa:
ciones precisas, su hablar era rotundo. Hablaba desde la 16gica de los que defendia -ama-
dos por Cristo y participes de su Cruz- que son fuente de especial fecundidad social
Desde ahi apelaba a la conciencia de los perseguidores, al servicio que prestan al pais lo:
ahora perseguidos y al amor generoso que implica el esfuerzo que realizan por alcanza
esta libertad.

La Declaraci6n conciliar DH, de la que se puede considerar como uno de los autores
1a utilizdé con mucha frecuencia. Bl texto de esta fue notablemente mejorado al aceptar al
gunas enmiendas que presentd. Especialmente el 22 de septiembre de 1965, cuando Miu
Wojtyla dijo que «el derecho a la libertad religiosa, siendo de derecho natural, [...] n
sufre limitacidn alguna excepto por parte de la misma ley natural, [...] el derecho positi
vo de origen humano no puede aportar en esto ninguna limitacién, si no lo hace en con
formidad con la ley moral»23. Con lo cual rechazaba la férmula adoptada por el texto e
discusion, que ponia come limite a 1a libertad religiosa «el orden piblico conforme a la
normas juridicas»; porque dejaba amplio espacio al arbitrio de la Estados. Su propuest
queria integrar la libertad religiosa en el 4mbito estatal pero con una referencia explicit
a la ley moral. Entonces la redaccion definitiva se hizo mds precisa respecto a la socie
dad civil: «los abusos que puedan darse so pretexto de Iibertad religiosa, correspond
principalmente a la autoridad civil prestar[le] esta proteccién. Sin embargo, esto no deb
hacerse de forma arbitraria, o favoreciendo injustamente a una parte, sino segin norma
juridicas conformes con el orden moral objetivo» (DH, 7).

23 Cfr. GROOTAERS, Jan: Dal concilio Vaticano If @ Giovanni Paolo If. Marietti, Casale Monferrato 1942, py
137-140. IDEM. Actes et acteurs & Vatican. Col. «Bibliotheca Ephemeridum Theologicaram Lovanier
sium, 139». Ed. University Press. Uitgeverij Peeters. Leuven - Peeters France. Paris, 1998, XXIV, 602 p|
{Bibliografia: pp. 555-586].
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Su magisterio acude 2 DH para dar a la libertad religiosa condiciones reales de posi-
bilidad24. Y siempre con tono positivo pedia la libertad para facilitar el encuentro con
Dios y poder servir mejor a la comunidad politica. La libertad del espiritu humano la
pone claramente como fundamento de 1a libertad religiosa, va que por ella el hombre ma-
nifiesta su dignidad vy en ella estd para Juan Pablo I el auténtico valor del hombre. DH
puede contarse entre los documentos del Vaticano II que con mds frecuencia y en las mds
diversas circunstancias ha mencionado Juan Pablo II: en los mensajes para la Jornada
Mundial de la Paz, en las recepciones a los embajadores acreditados ante la Santa Sede
y 2 los obispos en la visita ad limina, en sus numerosos viajes por los diversos paises del
mundo.

Propuso amplios desarrollos y profundizaciones sobre esta Declaracién. No se limitd
a recordar los contenidos mds significativos del documento sino que las sintetizaba en
formulas de especial eficacia, adaptdndolas a un lenguaje laico para que las entiendan los
juristas y los politicos sin necesidad de estar versados en ciencias filoséficas v teol6gi-
cas. Lo hemos visto al recordar las prerrogativas que derivan de la libertad religiosa. Sus
referenclas respecto a este derecho fundamental se dirigen no sélo a los gobernantes sino
también a los simples fieles catélicos2s.

También destacs ¢l papel de la razdn y de la experiencia humanas, entendidas como
derecho natural. En este ndcleo encontraba justificacién para dirigirse a todos y para fun-
dar el derecho de cada hombre a la libertad religiosa. sobre la que repitié que: a) ocupa
un puesto clave entre los derechos del hombre, centro y base para los restantes derechos;
b) es un derecho radical porque puede expresar lo mds profundo del hombre como hom-
bre, buscador de Dios: c) es condicién fundamental, a la vez que piedra de toque, para
que progrese una sociedad; d) conecta con todas las libertades y las promociona de for-
ma integral a través de un canal intrinseco de comunicacién vital; se justifica por si mis-
ma y también es fundamento de las restantes libertades,

Era frecuente que Juan Pablo II evocara a favor de la libertad religiosa las Declara-
ciones, Convenciones y Leyes internacionales, porque en ellas vefa una expresion autori-
zada y concreta de lo que iba a proponer y a ensefiar, las entendia como si fueran una tra-
duccién practica de lo iba a afirmar. De ese conglomerado legal procurd extraer argu-
mentos con los que podia invitar a los Estados a que practicaran lo que prometieron y fir-
maron26.

El papa Woijtyla, ademds de ser un convencido y declarado seguidor de la doctrina
democritica, reconocia que Ja libertad religiosa es cauce capaz de prestar un servicio va-
lioso y activo a los ciudadanos y concretamente a la cawsa de la paz. Porque una misi6n

24 PoGORZELSKI, Andrzej: Libertd religiosa secondo la dichiarazione conciliare «dignitatis Humanaes ne-
Winsegnamento di Giovanni Paoip II, (Fino all'anno 1983). «Dissertatio ad Lauream in Facultate S. Theo-
logiae apud Pontificiam Universitatem: S. Thomae de Urbex, Roma, 1984, 266 pp.

25 Cir. PapLo IV v JuaN PaBLe [T Mensgjes para la celebracion de la jornada mundial de la paz (1968-
1998). Col. «Documentos», 28, Ed, PPC. Madrid. 1998. 494 pp. Especialmente Jos Mensajes de 1981, de
1988 y de 1991.

26 Cfr. COMISION PONTIFICIA «JUSTICIA Y Paz»: «La libertad religiosa, Ei Acta Final de Helsinki» Mensaje del
Papa Juan Pablo II a los Jefes de Estado de os paises firmantes del Acta final de Helsinki (Vaticano, I de
septiembre de 1980). [OR. (Ed. esp.) 51 (21 diciembre 1980) 1 y 19-20.
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que Jesucristo ha confiado a su Iglesia es la de proclamar la verdad sobre el hombre, y
especialmente la verdadera dimension religiosa. es decir, de avivar su vocacién para que
busque incesante y libremente a Dios hasta encontrarlo. En esto ha consistido una de las
tareas de Juan Pablo H a la hora de proclamar el evangelio al mundo y de querer hacer
de todos los hombres discipulos de Jesucristo, a quien propone para que sea creido y se-
guido.

La lglesia, perque cumple este derecho fundamental, se inserta profundaments en
todo el tejido cultural de un pueblo, adquiere derecho de ciudadania en €l y asi logra ca-
pacitar a los ciudadanos para que sirvan al bien comdn. Este es el contenido positivo que
la Iglesia y los cristianos deben dar a su libertad religiosa, intrinsecamente marcada por
su destino hacia un Dios Absoluto y por los métodos que usa para llegar a El la Iglesia
debe respetar permanentemente a todos los que se dirige cuando los evangelizar porque,
respetando la libertad humana en la evangelizacion, da testimonio de Ia misma libertad
religiosa que demanda para ella. Por eso no pide privilegios ni proclama una libertad dis-
tinta a 1a que pide para los demds. Sélo pide el ejercicio de la libertad comdn que ella le-
pa de un contenido especifico, el contenido creyente y misionero.

La reflexién que Juan Pablo TI ha hecho sobre la libertad religiosa es de orden teol6-
gico pero también incluye la reflexién filoséfica sobre esa libertad, que asi es mds valo-
rada y capaz de crear una obligacién mayor ¥y mds estricta de exigir respeto para la li-
bertad de todos. Su reflexidén incluso abarcaba el atefsmo como teoria y como politica
cuando justifica que el hombre nicgue validez a una posible relacién con dios o exija se-
paracién respecto del Absoluto y Ultimo mediante la coaccién del aparato estatal. Ni si-
quiera esta situacién conseguird detener las exigencias de la Iibertad religiosa. Pero tal
exigencia nunca excluird a los ateos de esa libertad en ningiin aspecto, ni tampoco ex-
cluird la posibilidad de vivir una confrontacién leal y respetuosa entre quienes defiendan
una concepcién religiosa del mundo v los partidarios de otra concepcei6n, sea agndstica o
atea.

El Pontifice recientemente fallecido ha reivindicado 1a libertad necesaria para que las
personas y las comunidades religiosas busquen a Dios y puedan realizar su misién. Al di-
rigirse a los responsables politicos les ha insistide en la necesidad de libertad para la
préctica externa y piiblica del culto y de los ritos, para impartir la catequesis y la forma-
cidn de los fieles, para tener acceso a los medios culturales comunes, difundiendo y pro-
poniendo en ellos de forma libre, la fe y 1a concepcién del hombre y de la moral que Ja
fe inspira a los individuos y a la sociedad.

En el magisteric pontificio reciente sobre la libertad de los creyentes en la vida que
se desarrolla dentro de la organizacién politica, Juan Pablo II ha tenido en cuenta ¢l de-
recho de los creyentes a ser ciudadanos en plenitud de condiciones, pudiendo participar
sin discriminaciones en todos Jos aspectos y tareas de la vida ciudadana. E] derecho que
tienen los creyentes a desarrollar sus propias instituciones religiosas, no exime a estas de
prestar servicios que puedan ayudar a los demds ciudadanos, especialmente en lo tocan-
te a tareas asistenciales, de ensefiaza y de aportaciones en favor de la institucién familiar.

Afirma Juan Pablo I que, entre las miltiples posibilidades de relaciones que se pue-
den dar entre la comunidad de creyentes y la vida organizada de la sociedad, la Iglesia
reconoce las funciones que son propias del Estado. Pero rechaza que entre ellas quepa la
de cualquier «laicizacidn programada» sobre la ciudadania, o 1a de de practicar un con-
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fesionalismo negativo, que sea indiferente en relacién con todas las comunidades y rea-
lidades religiosas presentes en el Estado. En el orden internacional la ONU es merece-
dora de un reconocimiento publico y de una felicitacién por parte la Iglesia porque acep-
ta y respeta la dimensi6n religiosa y moral de los problemas humanos en el 4mbito in-
ternacional. Un desarrollo correcto entre comunidades religiosas y el Estado requiere que
se establezcan leyes o concertaciones nacionales e internacionzles que permitan a las ins-
tituciones religiosas prestar aquellos servicios que puedan ser muy favorables a la pro-
mocién de los pueblos, que para eso deben ser muy tenidas en cuenta. En el 4mbito in-
ternacional el papel especifico propio de Ia Santa Sede se debe ejercer en estrecha unién
con quienes tienen la responsabilidad politica, con las comunidades locales y con sus
episcopados??.

El Papa insiste en el deber moral que tiene el hombre de buscar a Dios y de vivir se-
gin las exigencias que derivan del hecho de haberlo encontrade. Ambos movimientos
morales —buscarlo y vivirlo— sirven para reforzar la libertad religiosa. La Iglesia, tam-
bién sometida a este deber moral, concreta su obligacién en el deber de ensefiar a sus fie-
les una doctrina que sea respetuosa cuando ofrece la que considera verdad plena revela-
da y cuando realiza un esfuerzo misionero con el que propone de manera explicita el
Evangelio a todos los hombres. Actuando asf la iglesia muestra una autentica vida de fe
y confianza en ¢l hombre, ofrece un testimonio que termina siendo un servicio leal a
Dios y a la sociedad, facilita el retroceso el atefsmo «oficial» y participa de los benefi-
cios que brotan de este servio prestado a la propia libertad v a la de todos los hombres,

Muchas veces ha mencionado Juan Pablo II la Declaracién Universal de 1948 porque
quiere, de forma inequivoca, que la relacién de la persona y de la sociedad con el Esta-
do en todas las naciones esté garantizada por los derechos fundamentales del hombre.
Recuerda ¢l Pacto Internacional sobre los derechos civiles y politicos, aprobado por las
Naciones Unidas el 16 de diciembre de 1966, y ¢l Acta Final de 1a Conferencia de Hel-
sinki, como aportaciones muy significativas para desarrollar el didlogo internacional. Y
valora mucho los docuementos de la Conferencia para la Seguridad y 1a Cooperacién en
Europa. Porque funcionan en diversos pafses numerosos intentos de represion religiosa y
hay situaciones en las que los creyentes sufren vejacidn en sus aspiraciones religiosas y
se¢ dan normas legales y praxis administrativas que, realmente anulan los derechos y los
limitan. tanto que terminan por reducir a nada las confortantes declaraciones de principio
que hacen los documentos mencionados28,

A] situar su programa en un horizonte tan amplio, en lo que a libertad religiosa se re-
fiere, Juan Pablo II ha resaltado en sus intervenciones que esta libertad es un elemento
indispensable para la connivencia pacifica entre 10s hombres, porque refuerza la cohesién

27 Cir. CarrAsCOSA C080. Andrés: La Santa Sede y la Conferencia sobre la Seguridad v la Cooperacién en
Europa. «(Helsinki-Ginebra-Helsinki)». Prélogo de Angelo Sodano. Ed. Caja de Ahorros de Cuenca y Ciu-
dad Real. Caenca, 1990. 382 pp. GARCIA MAGAN, Francisco Cesar. Derechos de los pueblos y nacio-
nes. «Un 4mbite de didlogo entre el Derecho Internacional y el Magisterio de Juan Pablo I». Ed. Pontifi-
cia Universitd Lateranense. Roma, 1998. 191 pp.

28 Cfr CoLoMEO, Alessandro (A cura): La liberta religiosa negli insegnamenti di Giovanni Paolo I (1978-
1988). Universita Cattolica del Sacro Cuore. Centro di recerche per lo studio della dotrina sociale della
Chiesa, Suplemento al quaderno 7. Milano Settembre 2000. 287 pp.
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moral de un pueblo, al garantizar el derecho a expresar publicamente v en todos los 4m-
bitos de Ia vida civil las propias convicciones religiosas y al contribuir a reforzar la se-
guridad y la cooperacidn entre los puebios.

Ponia ¢l fundamento de la libertad religiosa en cada persona humana, ser tinico, in-
divisible, irrepetible, y como tal hay que respetarlo y garantizarlo con coherencia y fir-
meza. No entendia 1a libertad religiosa como una concesién del Estado sino como una re-
alidad inviolable y una condicién necesaria para buscar la verdad y para adherirse a ella
cuando el hombre llegue a alcanzarla adecuadamente. Como derecho humano es univer-
sal, deniva de las personas mismas, de su ser existencial, sustancialmente idéntico en
cualquiera de las gentes y de las tierras en que habiten. Asf que la libertad religiosa no
depende sdlo del actuar honesto de las personas o de su conciencia recta sino que es an-
terior y concomitante & ese actuar.

Juan Pablo II ha intentado hacer una especie de codificacién de las prerrogativas que
derivan del derecho a la libertad religiosa en el plano personal y comunitario. Para ello
ha reivindicado a favor de cada hombre el

a) derecho a adherirse o no a una fe determinada y a la comunidad confesional co-
rrespondiente; una serie de libertades especificas en relacién con el cumplimiento
de los actos de oracién y de culto, a la educacién de 1os hijos en los valores de la
propia fe, a la asistencia espiritual en las estructuras que son obligatorias (milicia,
hospital, circel, ensefianza...); a la inmunidad frente a imposiciones que s¢ opo-
nen a las propias convicciones religiosas;

b) derecho a la no discriminacion respecto a los demdés ciudadanos al ejercer los res-
tantes derechos y libertades propias de cada persona humana, ¢n su dimensién indi-
vidual y comunitaria, porque la confesién religiosa revine a los creyentes de una fe
determinada, y estos existen y actian como cuerpo social, que se organiza segin
una doctrina y unos fines que institucionalmente son los propios de esa confesion;

c) derecho a superar carencias legales significativas mediante el derecho positivo,
tales como la de no tener el reconocimiento explicito de la libertad que es necesa-
ria para nombrar ministros sagrados, para que estos puedan desarrollar un minis-
terio espiritual, para ejercer el derecho a participar en actividades educativas y
para que los padres puedan elegir libremente 1a escuela de sus hijos.

d) derecho a superar pasiones fuertes, crecientes y destructivas que siendo espurias
a la vivencia religiosa, sin embargo quedan implicadas en ella. Es otra dimensién
que para Juan Pablo II dimana del respeto a Ia libertad religiosa y que obliga a los
Estados, a cada uno de los creyentes y a las mismas confesiones religiosas. Como
la dimensién falible de la persona humana afecta al orden individual y al comuni-
tarjo, uno y otro tienen que madurar en sus convicciones y en sus culturas reli-
giosas peculiares y atenerse a un orden social justo. Para esto los Estados frenaran
e impedirdn aquellos movimientos pseudorreligioses que tendencialmente van

transformarse en una voragine de contlictos religiosos, fruto del fanatismo y de la
violencia.

Frente a esta previsible e inaceptable situacién el Pontifice afirmaba que el uso de la
violencia jaméds puede encontrar s6lidas justificaciones religiosas ni favorecer un creci-
miento religioso, imposible de justificar por el derecho 2 la libertad religiosa, porque ¢l
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respeto ¥ la colaboracion entre diversas religiones es posible dnicamente si Ia fe procla-
mada por las respectivas creencias y los métodos que cada una de ellas usa reconocen y
respetan el derecho inalienable y el deber permanentemente que tiene cada individuo de
seguir a su conciencia en la bisqueda y adhesién a la verdad, dentro del bien comiin vy
del orden piblico.

Como resultado final del recorrido hecho por documentos, textos e intervenciones de
Juan Pablo II, durante su largo y fecundo pontificado, pueden extraerse, entre otras, las
siguientes conclusiones:

1) la libertad religiosa tiene su fundamento en la dignidad de cada persona humana
¥ por coherencia hay que respetar y garantizar los derechos que de se derivan de
esta realidad;

2} es una condicién inseparable del didlogo interreligioso darle el reconocimiento
debido a la libertad religiosa que, a su vez, puede convertirse en resultado de ese
mismo ditlogo;

3) las convicciones religiosas se viven de manera libre en la sociedad civil. Y por
tanto, la libertad religiosa no es ajena ni a la paz ni a la solidaridad entre los pue-
blos;

4) cada persona, atea o creyente y cada institucién, civil o religiosa, contribuyen des-
de su propia responsabilidad a la promocién y a la tutela de la libertad religiosa.

IOI. BENEDICTO XVI, CONTINUADOR DE LA TAREA

En el «Angelus» del domingo 4 de diciembre de 2005, Benedicto X VI, el inmediato
sucesor de Juan Pablo I, recogia el testigo magisterial de su antecesor mediante una alo-
cucién muy significativa, en la misma linea de pensamiento y de accibén que venimos
analizando.

Textualmente se expresé asi «Todos los hombres —dice el Concilio—, conforme a su
dignidad, por ser personas, es decir, dotados de razén y de voluntad libre.... estdn im-
pulsados por su misma naturaleza y estdn obligados ademds moralmente a buscar la ver-
dad. sobre tode la que se refiere a la religién» (DH, 2).

De este modo, el Vaticano IT reafirma la doctrina tradicional catélica, seglin la cual,
¢l hombre, en coanto criatura espiritual, puede conocer la verdad y, por tanto, tiene el de-
ber y el derecho de buscarla (cf. ib., 3). Con este fundamento, el Concilio insiste am-
pliamente en la libertad religiosa, que debe ser garantizada tanto a los individuos como a
las comunidades, en el respeto de las legitimas exigencias del orden piblico. Y esta en-
sefianza conciliar, después de cuarenta afios, sigue siendo de gran actualidad. De hecho
la libertad religiosa estd lejos de ser garantizada en todas partes: en algunos casos se nie-
ga por motivos religiosos o ideol6gicos: otras veces, aun siendo reconocida de forma es-
crita, es obstaculizada en la préactica por el poder politico o, de forma més solapada, por
¢l predominio cultural del agnosticismo y del relativismo,

Recemos para que todo ser humano pueda realizar plenamente la vocacion religiosa
que Heva inscrita en su propio ser. Que Maria nos ayude a reconocer en el rostro del Nifio
de Belén, concebido en su seno virginal, al divino Redentor, venido al mundo para reve-
larnos el auténtico rostro de Dios.
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Es ura alocucién reciente en el tiempo vy en la sucesidn apostSlica. Sirve para confir-
marnos confirma en ¢l interés inacabable que nos plantea la livertad religiosa en esta di-
mensién de los derechos fundamentales de la persona humana.

IV. TEXTOS CONSULTADOS DE JUAN PABLO 1T

Documentos mayores

1.

1~

Enc. Centesimus Annus; especialmente los an. 9 y 47 (1 de Mayo —f{iesta de San
José Obrero— de 1991).

Enc. Solliciudo Rei Socialis; especialmente los nn. 15, 33, 42 (30 de diciembre
del afio 1987).

Enc. Redemptor Hominis; especialmente los nn. 12 y 17. (7 de diciembre de
1990).

Exhortacién Apostélica Catechesi Tradendae; especialmente los o, 14 y 57. (16
octubre 1979).

Carta Apostélica con ocasién del 50.° aniversario del comienzo de la Segunda
Guerra Mundial (27 de agosto de 1989).

Catecismo de la Iglesia Catolica. «El deber social de la religién y el derecho a
la libertad religiosa». Nn. 2104-2109.

Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia. Trata aspectos parciales de
1a libertad religiosa en los nn. 50, 97, 155, 166, 236, v especificamente, co-
mo un derecho humano fundamental en los nn. 421, 422, 423, (2 de abril de
2004).

Textos extensos

8.
9.
10.

11.

13.

Discurso al Cuerpo diplomético acreditado ante la Santa Sede (12 enero de
1979) [DC. 3 (1979) 108].

Alocucién a la reunién Plenaria del Sacro colegio Cardenalicio (5 noviembre
1979) [OR. 6 noviembre 1979].

Angelus de la fiesta de Cristo Rey (25 noviembre 1979) [OR, 26 noviembre
19791

Mensaje para la celebracién de la Jornada Mundial de la Paz: «Para servir a la
paz, Tespeta la. libertad». (1 enero de 1981} [Cfr. PaBLO VI vy JaBLO PazLo 1T
Mensajes para la celebracién de la jornada mundial de la paz (1968-1998),
Col. «Documentos», 28. Ed. PPC. Madrid, 1998. 494 pp.].

Mensaje para la celebracién de la Jornada Mundial de la Paz: «La libertad reli-
giosa condicién para la pacifica convivencia» (1 enero de 1988). [Cfr. IIDEM,
Ibid.).

Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz: «Si quieres la paz, respetz la con-
ciencla de cada hombre» (1 enero de 1991) [Cfr. IIDEM, Ibid.].
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Intervenciones ante instituciones y Lideres politicos mundiales

14.

15.
16.

17.

18.

Alocucién al Cuerpo Diplomdtico acreditado ante la Santa Sede, 8 (9 enero
1978). [DC, 192 (1978) 821].

Alocucién al Embajador de Senegal (2 diciembre 1978). [DC, 2 (1979) 110].
Alocucién al Embajador de Turquia (4 diciembre 1978). [OR (Ed. franc.), 50
(1970) 91.

Mensaje a Kart Waldheim, Secretario General de la ONU, con motivo del 30
aniversario de la Declaracién Universal de los Derechos del Hombre. (2 di-
ciembre 1978) [DC. 1 (1979) 2].

Alocucién al Ministro de Asuntos Exteriores de Bulgaria (13 diciembre 1978).
[DC, 1 (1979) 16].

Discurso a la XXXIV Asamblea General de la ONU (Nueva York, 2 octubre
1979). [ECCLE. 1954 (20 octubre 1979) 24-29].

A los participantes en la 69 Conferencia de la Unién Interparlamentaria, 6 (18
septiembre 1982},

Alocucién al Embajador de Benin (25 octubre 1979). [OR (Ed. franc.), 45
(1970) 91.

Discurso sobre «Derechos Humanos, libremente definides y debatidos», duran-
te la visita papal, a la Comusion y al Tribunal de los Derechos Humanos, en Es-
trasburgo (8.X.88). [ECCLE 2395 (29 octubre 1988) 20-21].

A los Congresistas de la Unién Internacional de los Abogados, 2 (23 marzo
1991).

Discurso a los miembros del Cuerpo Diplomitico acreditado ante la Santa Sede
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El liderazgo de Juan Pablo 11
en el didlogo interreligioso

JosE Lufs SANCHEZ NOGALES*

Vivimos en un mundo pluricultural y multirreligioso. Los hombres ¥ mujeres de las
distintas tradiciones religiosas de la humanidad no pueden ya vivir de espaldas los unos
a Jos otros. Asimismo, las instituciones religiosas, las iglesias y las religiones, tampoco
pueden sustraerse a este «roce» continuo al que estdn irremediablemente Hamadas en la
«aldea global», este mundo-aldea de gran movilidad social, cultural, religiosa. La Iglesia
no ha permanecide indiferente a este fenémeno actual de la existencia —especialmente
en occidente— de sociedades abiertas en las cuales s¢ mezclan etnias, nacionalidades,
culturas y religiones. Parece que ha llegado para todos la hora del didlogo, como en-
cuentro y confrontacién; como confluencia y divergencia; como punto de encuentro y
frontera. La pregunta que nos hacemos es, ;¢6mo ha abordado el magisterio de la Iglesia
catélica el encuentro y el didlogo con las otras religiones? Me propongo responder esta
pregunta mediante un recorrido, sintético, por los Gltimos 40 afios de magisterio eclesial,
desde 1962 —apertura del Vaticano - hasta el 2002 con la Jornada de Asis del 24 de
enero.

1. EL EMPENO DE LA IGLESIA EN LA TAREA DEL DIALOGO

«Ademds, los obstdculos, aun siendo reales, no deben hacer que se subestimen las po-
sibilidades de didlogo o que se olviden los resultados que se han conseguido hasta el mo-
mento. Ha habido progresos en la comprensién reciproca y en la cooperacién activa. El
didlogo ha tenido igualmente un impacte positivo en la Iglesia misma. También las otras
religiones fueron impulsadas por medio del diflogo hacia la renovacién y una mayor aper-
tura. El didlogo ha permitido 2 la Iglesia compartir los valores evangélicos con los demds.
Por ¢llo, a pesar de las dificultades, el compromiso de fa Iglesia en ¢l didlogo sigue sien-
do firme e Irreversiblesl.

Esta declaracién de intenciones expresa la disposicién de la Iglesia en relacidn con el
tema del didlogo al comienzo de la década de los afios noventa, tras més de una década
de pontificado de Juan Pablo II. La Congregacién para la Evangelizacidn de los Pueblos

Facultad de Teologia de la Cartuja. Granada
1 Instructio de Evangelio Nuntiando et de Dialoge inter Religiones. Dialogo e Annuncio: AAS 84 (1992)
414-446, DA 54,

SociEpap ¥ Uroria. Revista de Ciencias Sociales, n.° 27. Mayo de 2006
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y el Pontificio Consejo para el Didlogo, bajo el magisterio del Papa Juan Pablo II, habi-
an consensuado este documento, «Didlogo y Anuncio«, que recogia los fratos de la pre-
ocupacién del Magisterio de la Iglesia en tormo a este tema desde la apertura del Conci-
lio Vaticanoc II y actualizaba aquel primer serio intento de sistematizacién teolégica y de
coherencia de directrices orientadoras que constituy6 el documento del Secretariado para
los no Cristianos «Didlogo y Misién»2, otro de los grandes documentos promulgados por
un organismo vaticano bajo el pontificado de Juan Pablo II. Publicado este Gltimo en
1984, resumia 20 afios de experiencia del organismo creado por Pablo VI en 1964.

Los obstaculos son reales. Ello no debe llevar a la subestima de lo positivo que ¢l dia-
logo con otras tradiciones religiosas ha aportado a los interlocutores, la Iglesia catélica y
las tradiciones religiosas con las que se ha encontrado en el didlogo. Algunos resultados
positivos son explicitamente citados: comprensién, cooperacion, renovacién y apertura. Y
la posibilidad ofertada en €l a la Iglesia de poner sobre 1a mesa del didlogo los valores
evangélicos para ser compartidos. No obstante, los obsticulos que pueden empaiiar la au-
tenticidad del didlogo eran ya anunciados en previsién por estos dos altos organismos
eclesiales. No faltan quienes enfocardn la Declaracion Dominus Iesus preferentemente
desde esta Gptica, viendo en ella en parte profilaxis y, en parte también, terapia para una
situacién que, en algunas dimensiones de la teologia y zonas de la Iglesia, podria haber
entrado en un laberinto de obstdculos. Posiblemente esta dimensién de la Declaracién
est4 siendo mds percibida, en la recepeion que de elfa se esti haciendo, que aquellas otras
tres que el documento propone en primer Jugar: 1a llamada al discernimiento eclesial, la
referencia necesaria al dato de la fe teologal y el reconocimiento de problemas que que-
dan abiertos al Ia reflexién teoldgica como «quaestiones disputatae». La confutacién de
errores y ambigliedades sélo viene referida por el documento en cuarto lugar3. Es verdad
que determinadas criticas y matizaciones vertidas en torno a este documento estin movi-
das por un deseo sincero de biisqueda de una mayor claridad teolégica, indicacién de ca-
minos nuevos para una eficaz evangelizacién de nuestro mundo contemporineo, lo cual
implica, en ocasiones, férmulas teoldgicas audaces que s6lo el tiempo, el didlogo vy la re-
cepcién magisterial pueden ir corrigiendo, afinando y poniendo en prictica. Pero la re-
cepcidén de aquel cuarto objetive de la Declaracién come dominante, pienso que ha po-
dido contribuir no poco a la crispacion de ciertos ambientes en torno al documento que,
en su concepcién y finalidad bésicas, no pretende sino un servicio a la verdad vy a la
autenticidad de la fe de la Iglesia.

2 Notae Quaedam de Ecelesiae Rationibus Ad Asseclas Aligrum Religionum. L'Anegiamento della Chiesa
Di Fronte Ai Seguaci Di Altre Religioni, Riflessioni Ed Orientamensi Su Dialogo ¢ Missione: AAS 76
(1984) 816-328. (DM).

3 Cfr. Declaracién Dominus Fesus sobre la Unicidad y la Universalidad Salvifica de Jesucristo y de la Igle-
sia, Ed. Palabra, Madrid 2000, DI 3.

4 Cir. Allocutio Summi Pontificis ad 8. Concilit Patres, Ineunte Prima Concilii Sesione: AAS 54 (1962) 786-
796. Cft. tr. castellana en Concilio Vaticano Il, Constituciones, Decreitos, Declaraciones. Documentos Pon-
tificios Complementarios (BAC. Madrid 1965). (Acta Apostolicae Sedis se citard AAS: los documentos del
Concilio y demds documentos magisteriales s¢ citarin la primera vez a pie de pigina: en las demés citas
se dardn los ntmeros entre paréntesis dentro del texto; se incluird Ia sigla habitual si hubicre posibilidad

de equivoce; en casos especiales se dard referencia completa a pie de texto. La traduccién siempre por la
edicién citada).
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2. EL CONCILIO VATICANO II

La primera etapa en el empeiio dialogal de la Iglesia abarca el Concilio Vaticano Il y
1a década de Magisterio de Pablo VI, hasta el 1975. Se caracteriza por haber conocido la
«apertura» de la visién de la Iglesia hacia las religiones ya desde el discurso de Juan
XXIII en 1a apertura de] Concilio, en el cual expresé su esperanza de una humanidad oni-
da en el respeto la estima*. Estando ya en marcha el Concilio, la «Ecclesiam Suam»3 de
Pablo VI fue conocida como la enciclica del didlogo. Proponia cuatro circulos concéntri-
cos de interlocutores: didlogo con todo lo que es humano, con los monoteistas, con los
cristianos no catélicos, y la apertura de un circulo de didlogo en el interior de la propia
Iglesia catélica, circulo este dltimo que sigue siendo tan necesario. La «Lumen Gen-
tium»6 (16-17) establece que fuera de Ias fronteras de la Iglesia actia la gracia segin la
voluntad salvifica universal de Dios. Los hombres religiosos que aiin no han recibido el
evangelio estin ordenados por diversas razones al Pueblo de Dios. Hace mencién expli-
cita de los hebreos, como pueblo de la promesa, y de los musulmanes, como personas in-
dividuales, en cuya creencia existen contenidos de fe auténtica, como son la profesion del
monotefsmo y la actitud fiducial de carcter abrahdmico. Hace asimismo mencién de los
que buscan al Dios desconocido entre sombras e imdgenes. referencia general de las de-
més religiones. Hay que resefiar de LG es la Constitucién Dogmadtica en 1a que 1a Iglesia
declara los contenidos de fe que ella sostiene acerca de su propia naturaleza y misién. Y
es un signo de gran apertura teoldgica, en el marco culturat de los afios 60, el que preci-
samente cuando Ia Iglesia habla solemnemente de la fe acerca de s misma, no olvide ha-
cer mencion de las otras religiones; lo cual quiere decir, como poco, que no las conside-
ra ajenas a su naturaleza y ministerio en el mundo. La declaracidn «Nostra Aetate»7? es la
que directamente aborda las relaciones de la Iglesia con las religiones no cristianas. En
ella se refiere el Concilio a las Religiones tradicionales, al Budismo, al Hinduismo, al Is-
lam y al Judafsmo. El mayor espacio de esta declaracién se lo llevan los monoteismos,
Islam y Judaismo. No puedo entrar en cada uno de los contenidos concretos. Pero hay
que dejar constancia del enfoque positivo de las demds religiones: todos los pueblos —
con sus religiones— forman una comunidad, tienen un mismo origen en la creacién y un
mismo destino en Dios. Esta comunidad de origen y destino es el fundamento teoldgico
que induce al Concilio a dedicar esta declaracion a las otras religiones en las gue creen
los hombres a los que abarca el designio de salvacién de¢ Dios. Acaba reprobando toda
discriminacién o vejacién realizada por motivo de raza, color, condicién o religién. No
hay que olvidar otro gran documento del Concilio, la Declaracién «Dignitatis Huma-
nae»$, sobre Ia libertad religiosa, en la cual es la dignidad humana el fundamento de esa
libertad que el hombre tiene de dar culto a Dios segin las exigencias de su propia con-
ciencia, individual y comunitariamente, con libertad tanto psicoldgica como de coaccién

Littera Encyclica Ecclesiam Suam: AAS 56 (1964) 609-659. Tr. Apostolado de la Prensa, Madrid 1967.
(ES).

Constirutio Dogmatica de Ecclesia. Lumen Gentium: AAS 57 (1965) 5-75. (LG)

Declaratio de Ecclesiage Habitudine ad Religiones non Christianas. Nostra Aetate: AAS 58 (1966) 740-
744, (NA)

Declaratio de libertate religiosa. Dignitatis Humanae: AAS 58 (1966) 929-946, (DH)
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exterior. El decreto «Ad Gentes»? insinta va fundamentos teol6gicos para asentar el did-
logo con las religiones, cuando afirma que la voluntad salvifica universal de Dios sigue
caminos misteriosos, entre los cuales estén los «esfuerzos religiosos» de las personas no
cristianas; en esos esfuerzos que las personas hacen por acercarse a Dios segilin su con-
ciencia alienta la voluntad de Dios de salvarles. La Constitucién Pastoral «Gaudium et
Spes»10 cierra los grandes documentos del Concilio afirmando (n. 92) que las grandes
tradiciones contienen elementos humanos vy religiosos preciosos y llama a un cologuio
abierto bajo la gufa del Espiritu. La «Evangelii Nuntiandi»1! de Pablo VI, que recoge las
conclusiones del Sinodo sobre la Evangelizacién, constituye un momento de cierto «re-
trocesox sobre el Vaticano I, respecto de la apertura al reconocimiento de 1os elementos
valiosos de las religiones, considerdndolas como beneficiarias unidireccionales de la
evangelizacién, sin que perezcan tener nada que aportar al cristianismo. Se trata de un
mormento de inflexién provocado, posiblemente, por la preocupacion que suscité en la
Iglesia una cierta bajada de su tono misionero, de tal modo que se quiso encarecer espe-
cialmente el anuncio unidireccional del Evangelio y la sacramentalizacién.

Como sintesis, esta década de magisterio no contiene atin un concepto teoldgico de
«didlogo Inter-religioso». Pero se trata claramente de una década de apertura de la visién
teolégica de la Iglesia hacia los no cristianos como personas v hacia algunos elementos
religiosos valiosos contenidos en sus tradiciones que son positivamente valorados y apre-
clados. La causa de esta actitud de apertura y de positivo aprecio hay que buscarla en la
conciencia progresivamente emergente que tiene el magisterio de que el Espiritu Santo
actualiza la voluntad salvifica universal de Dios m4s alld de los limites visibles de la
Iglesia y del Cristianismo.

3. DE REDEMPTOR HOMINIS A REDEMPTORIS MISSIO

La década de los afios ochenta, viene protagonizada por el comienzo del liderazgo de
Juan Pablo II, que se pone a la cabeza de un gran movimiento de didlogo, encuentros y
promocién de la paz y el entendimiento entre las religiones, elemento indispensable para
la paz mundial. De los siete documentos de envergadura emanados de la Santa Sede en
esta década 6 son del Papa. «Redemptor Hominis»12 —Ja enciclica programitica del
pontificado— retoma la visién abierta del Congcilio, que habia quedado algo oscurecida
en Evangelii Nuntiandi. Tres afirmaciones bésicas:

a. El Espiritu Santo actia més all4 de los limites de la Iglesia

b. La creencia de los hombres de otros credos es efecto del Espiritu Santo, que sopla
donde quiere.

9 Decretum de Activitate Missionali Ecclesiae. Ad Gentes: AAS 58 (1966) 947-990, (AG)

10 Constiturio Pastoralis de Ecclesia in Mundo Huins Temporis. Gaudium et Spes: AAS 38 (1966) 1025-
1120. (GS)

11 Adhortatio Apostolica Evangelii Nuntiandi: AAS 68 (1976) 5-7. Tr. de PPC. Madrid 1991. (EN).

12 Littera Encyclica Redemptor Hominis: AAS 71 {1979) 257-324. Tr. de Ecclesia X3IX (1979) 356-380.
(RH).



SyU José Luis Sdnchez Nogales 245

¢. Recuerda la estima expresada por el Concilio hacia los hombres religiosos, espe-
cialmente nombra a los fieles del Islam.

Antes de la presentaci6n del documento del Secretariado para los no Cristianos «Did-
logo y Misi6n»13, el Papa tuvo una alocucién!* dirigida al pleno, en la que hace tres afir-
macicnes importantes:

a. El didlogo con los no cristianos pertenece a la misién de la Iglesia por tres razo-
nes teoldgicas: porque Dios es Padre de «todos», porque todos formamos una uni-
dad en Jesucristo, y porque el Espiritu Santo actia en cada hombre de esta huma-
nidad.

b. El didlogo afecta a todas las iglesias locales a causa de la convivencia debida a las
migraciones.

c. Es necesaria una pastoral que fomente el respeto, la acogida y el testimonio cris-
tiano.

Con ese precedente se publica el documente del Secretariade para los no Cristianos
(1984), que aportard, asimismo, tres elementos clave:

a. En primer lugar, se define por primera vez el concepto de didlogo: «Indica no sélo
el coloquio, sino el conjunto de relaciones interreligiosas, positivas y constructivas,
con personas y comunidades de otras fes para un mutuo conocimiento y enriqueci-
miento» (n. 3). Lo cual quiere decir que se valoran ya las instituciones —las reli-
giones-— como interlocutoras, y que se reconoce la doble direccidn del didlogo,
puesto que en las religiones hay riquezas que pueden enriquecernos en el didlogo.

b. El didlogo forma parte de la misién evangelizadora de la Iglesia, es una de las 8
formas posibles de 1a misi6én, que va desde la simple presencia testimonial, pasan-
do por el didlogo hasta la proclamacién del Evangelio.

¢. Toda la actividad misionera de la Iglesia debe estar presidida por un estilo y ta-
lante dialogal. Dialogar es, por tanto, evangelizar.

En la Navidad de 1986, tras la celebracidn de la Jornada de Asists del mes de octu-
bre anterior, s¢ produjeron diversos rumores en altas mnstancias eclesidsticas, especial-
mente en los pasillos y despachos de la curia vaticana: (No habria ido el Papa demasia-
do lejos al invitar a representantes de todas las religiones a «estar juntos para orar»? ;No
seria eso un signo de debilidad en la confesién de la fe catélica en Jesucristo como iini-
co sabvador de la humanidad, mediador entre Dios y los hombres. v en la Iglesia como
sacramento universal de salvacién?

13 Notae Quaedam de Ecclesiae Rationibus ad Asseclas Aliarum Religionum, L'Astegiamento della Chiesa di
fronte ai Seguacidid di Alire Religioni. Riflessioni ed Orientamenti su Dialogo e Missione: AAS 76 (1984)
816-828. Tr. cn Ecclesia XLIV (1984) (DM).

14 Allocutio ad eos qui Plenario Coetui Secretariatus pro non Christianis inferfucrunt coram admissos: AAS
76 (1984) 709-712. Tr. de Ecclesia XLIV (1984) 334-335.

15 PonTIFICiA CoMMIsSIO TUSTITL ET PaX: Assist, Giornat Mondiale di Preghiera per la Pace, Roma 1987,
143-150. (Texte original).
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Advertido de tales rumores, el papa reunié al pleno de la curia romana para felicitar-
les las Navidades. La felicitacion!6 fue teoldgicamente muy densa, ya que el Papa la de-
dicé casi entera a explicar los fundamentos teol6gicos sobre los cuales se justificaba la
jormada de Asis de oracién por la paz. Los principios teolégicos destacados por el papa
son dos:

a. La humanidad entera esti presidida por un misterio de unidad que supera toda
frontera: unidad en la raiz, en la creacién, pues la totalidad de Ia humanidad es
criatura del Gnico y mismo Dios; umdad en el destino, en la llamada a Ja salva-
cin, pues Cristo redimié a toda la humanidad, y sus meritos redentores no se nie-
gan a ningiin hombre.

b. Las fracturas producidas en la humanidad estdn superpuestas a esta unidad radical
y de destino; por consiguiente, es misién de la Iglesia intentar recomponer esas
fracturas y desgarramientos mediante el didlogo en el interior de la humanidad y
la promocién del entendimiento, el encuentro y la paz.

Estos dos fundamentos teoldgicos legitiman la iniciativa teolégico-pastoral del Papa
de llamar a representantes de todas las religiones para «estar juntos para orar» imploran-
do el auxilio del Dios creador y salvador, Dios de la concordia y de la paz. Al final les
felicitd las Pascuas a los presentes. Los ramores se fueron atenuando hasta casi desapa-
recer.

El Sinodo Extracrdinario de 1985, a los veinte afios del Concilio Vaticano II habia
conocido varias intervenciones que pedian que el didlogo inter-religioso fuese considera-
do expresién de evangelizacién, en iinea con el documento del Secretariado para los no
Cristianos de 1984 (DM). La relacién finali? parece entender el didlogo inter-religioso
como un «medio» para la proclamacién, alejdndose de DM. Tras el Sinodo sobre la Vo-
cacion y la Misi6n de los Laicos (1987), el dia 30 de diciembre de 1988, Juan Pablo II
da a conocer la Exhortacion Apostélica «Christifideles Laici»18. En ella queda clara la
voluntad de identificar misidn y evangelizacién: «Es en la evangelizacion donde se con-
centra y despliega la entera misién de la Iglesia» (CHL 33). Pero cuando se habla del
didlogo inter-religioso, al que se concede «importancia preeminente» queda imprecisa la
cuestion sobre si el didlogo inter-religioso es un elemento de la misién-evangelizacion en
sentido integrado?®.

16 Allocutio ad Patres Cardinales, pontificalis aulae romanaeque curie Praelatos adveniente Nativitate Do-
mini Nostri lesus Christi coram admissos: AAS 78 (1986) 619-627. Tr. de Ecclesia XLVII (1987). Discur-
so pronunciado el 20.12.86.

17 Texto en La Documentation Catholigue 83 (1986) 36-42.

18 Adhorwatio Apostolica Christifideles Laici, De Vocatione et Missione Laicorum in Ecclesia et in Mundo:
AAS 81 (1989) 393-521. Tr. de Ecclesia XLIX (1989) 186-233. (CHL).

19 «El didlogo entre las religiones tiene una importancia preeminente, porque conduce al amor y al tespeto
reciprocos, elimina, o al menos disminuye, prejuicios entre los seguidores de las distintas religiones, y pro-
mueve Ia unidad y amistad entre los pueblos», (CHL 35).

20 Linera Encyclica Redemptoris Missio: AAS 83 (1991) 249-340. (De 07.12.90). Tr. de Ed. Paulinas. Ma-
drid 1991 (RM).
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Sin embargo, «Redemptoris Missio»20 llegarfa dos afios después aportando una gran
fundamentacion teolGgica a la misién evangelizadora de la Iglesia y, dentro de la misma,
al didlogo. Es una enciclica escrita desde la preocupacién que suscita la pérdida de im-
pulso misionero en la Iglesia y un cierto olvido de dos verdades de fe fundamentales: la
persona de Jesucristo como advenimiento del Reino de Dios y la sacramentalidad uni-
versal de la Iglesia. De ahi que ¢l papa dedique gran parte del texto a definir la identidad
propia de la misién de la Iglesia hacia quienes aiin no conocen a Jesucristo. Sin embar-
g0, ne olvida afirmar que el didlogo es una forma de llevar adelante la misién. También
el didlogo tiene su propia identidad definida por tres rasgos: el didlogo requiere apertura
para poder comprender al diferente; asimismo exige coherencia con la propia fe, su con-
fesién integra v su vivencia eclesial; finalmente el didlogo no puede caer en la igualacién
de todas Ias religiones, sino que debe respetar la reivindicacién de *verdad” que cada re-

ligién pone sobre el tablero. Las innovaciones teol6gicas que esta enciclica aporta son
cuatro, a mi entender:

a. No se puede excluir que existan mediaciones parciales que ayuden a la salva-
cién de los no cristianos, aunque esas mediaciones —las religiones— no son
paralelas ni complementarias de la dnica universal, que es Jesucristo. Jesueris-
to estaria mediando de modo misterioso —no visible— esas otras mediaciones
(n. 5).

b Dios quiere que todos los hombres se salven, y su voluntad salvifica alcanza a
1os hombres cuya alma y corazén han sido educados y moldeados en otras reli-
giones.

c. El Espiritu Santo sopla donde quicre y estd misteriosamente presente en el cora-
z6n de cada hombre, més alld de los limites visibles de la Iglesia.

d. Alienta a los misioneros en el camino del didlogo cuando éste €s ¢l vnico camino
para dar testimonio de Jesucristo y servir a los hornbres, aunque ¢l anuncio del
Evangelio no se pueda realizar (paises isldmicos, especialmente).

Esta década de la afimmacién del liderazgo dialogal del Papa, nos deja ubicados en
una situacién teoldgica de acogida y receptividad de los hombres de otras religiones y de
los elemnentos religiosos auténticos que hay en sus tradiciones religiosas:

a. Laiglesia ha llegado a la conciencia de que ha de valorar a los hombres religiosos
y los elementos religiosos de sus tradiciones.

b. Sigue emergiendo con fuerza la conciencia de la accién del Espiritn Santo. Més

alld de los limites visibles de la Iglesia.

. La Iglesia se ha posicionado en una actitud de incliracién al didlogo.

. No olvida, sin embargo, la confesién de su fe en Jesucristo como tnico y uni-
versal mediador y en su propio ser como sacramento de salvacién de Jesu-
cristo.

e. Finalmente, se pone fuertemente de relieve el principio de la voluntad salvifica
universal de Dios, dentro de la cual determinadoes elementos de las religiones pue-
den servir a sus miembros como mediaciones parciales para su encuentro con
Dios.

[= Mk o]
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4. DE DIALOGO Y ANUNCIO?: A VITA CONSECRATA2!

Del documento de 1991 «Didlogo v Anuncio»23, he citado al comienzo de este traba-
jo una declaracién sobre el balance positivo que la Congregacién para la Evangelizacién
de los Pueblos y el Pontificio Consejo para el Didlogo hacen del didlogo con Ias reli-
giones (DA, 54. Ese balance positive puede servir como muesira del estilo eclesial de la
década de los 90 en este tema del didlogo (DA, 54). Los dos organismos eclesiales habi-
an consensuado este documento, «Didlogo v Anuncios, que recogia os frutos de la pre-
ocupacién del Magisterio de la Iglesia en torno a este tema desde la apertura del Conci-
lio Vaticano 11. Los obstdculos son reales. Ello no debe llevar a la subestima de lo posi-
tivo que el didlogo con oftras tradiciones religiosas ha aportado a los interlocutores, la
Iglesia catélica y las tradiciones religiosas con las que se ha encontrado en el didlogo. Al-
gunos resultados positivos son explicitamente citados: comprensién, cooperacién, reno-
vacién y apertura.

Sin embargo este es un documento mixto, con dos autores. De ahi que en la redac-
cién se adviertan como dos sensibilidades que conducen a que algunos conceptos queden
en la ambigtiedad. Sin duda que el compromiso de Ia Iglesia en el didlogo es firme € irre-
versible; incluso se sistematizan los fundamentos teoldgicos del didlogo a partir de las di-
versas alianzas de Dios con la humanidad:-las realizadas con Addn y con Noé afectan a
todo el género humano; la de Abraham, se duda si afectard en cierto modo a los musul-
manes, que es reconocido como modelo de creyente monoteista, Reconoce el documen-
to que Jas religiones han desempefiado un papel providencial en la economiza de la salva-
cién, porque han ayudado a los creyentes a conocer a Dios, a darle culto y a hacer el bien
¢l pr6jimo. El didlogo debe seguir adelante. Sin embargo, en la parte redactada por la
Congregacién, se afirma que la misién estd incompleta sin el anuncio explicito de Jesu-
cristo y que el didlogo «est orientado» al anuncio de Jesucristo. Asi, pareceria como si
¢l didlogo no tuviese una identidad propia, sino que fuera tan s6lo un elemento transe-
linte hasta que se pudiera realizar el anuncio de Jesucristo. Nosotros, como cristianos,
creemos efectivamente que el anuncio de Jesucristo es un mandato que no podemos de-
jar caer en el olvido. Pero una cosa es la conciencia del mandato que nos obliga y otra el
utilizar el didlogo como mero «instrurento» para, finalmente, llegar al anuncio. El dié-
logo tiene su propia identidad. Si en e] curso del mismo la ocasién del anuncio aparece,
entonces nuestra conciencia cristiana nos empuja a realizarlo. Pero eso es distinto de uti-
lizar el didlogo desde un principio como un mero instrumento para el anuncio. Pareceria
como que estamos engafiando al interlocutor y que le ponemos una especie de «aneste-
sia teolégica», que seria el didlogo, para luego hacer la intervencion fuerte, que seria el
anuncio de Jesucristo. El equilibrio entre didloge y anuncio, es por tanto inestable y fra-
gil en este docurnento.

21 Instructio de Evangelio Nuntiando et de Dialoge inter Religiones. Dialoge ¢ Annuncio: AAS 84 (1992)
414-446. Tr, de Eccle-sia LI (1991) 1437-1454. (19.05.91) (DA).

22 Adhortatio Apostolica Postsynodalis «Vita Consecratar: AAS 88 (1996) 377-4%6.

23 Instructio de Evangelio Nuntiando ¢ de Dialogo inter Religiones. Dialogo e Annuncio: AAS 84 (1992)
414-446. Tr. de Ecclesia LY (1991) 1437-1454, (19-05-91) (DA).
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La Carta Apostélica «Tertio Millennio Adveniente»24 dada a conocer el 10.11.94,
parte de un planteamiento de base que ya habia inducido una linea unidireccional de
evangelizacién en la «Evangelii Nuntiandi»25 de Pablo V1: la originalidad del Cristianis-
mo frente a las demds religiones consiste en que en €l no es sélo el hombre el que busca
a Dios, sino que es Dios en persona quien busca y viene a hablar al hombre. EI Verbo de
Dios encarnado es, por consiguiente, el cumplimiento de lo que en las religiones estd
contenido como «anhelo» humano, y como tal cumplimiento es obra divina que supera
las posibilidades humanas. Sin embargo, como complemento de esta posicién que pare-
ce reducir las religiones {no cristianas) a mera obra humana, en el parrafo siguiente afir-
ma que en la encarnacién del Verbo, en Cristo, la religién ya no es «un buscar a Dios a
tientas» sino «respuesta de fex. De ahi que Cristo, en este sentido, sea el cumnplimiento
de aquel «anhelo» de las religiones del mundo (TMA 6); cumplimiento como culmina-
cién. no estrictamente como absoluta abolicién o abrogacién. Parece ubicarse, de este
modo, en la linea de GS 22. Sin embargo después de haber recordado el compromiso de
la Iglesia en el didlogo con la secularidad y las religiones (TMA 52), encontramos una
especie de retrocesion del planteamiento a las mds cautelosas orientaciones de «Nostra
Aetate»26,

La Exhortacién Apostélica «Ecclesia in Africa»?7 ve la luz, como resultado del Si-
nodo Especial para Africa, el 14.09.95. En la tercera seccién —evangelizacién e in-
culturacién— se ocupa el documento didlogo. Didloge en el interior de la Iglesia,
también con los hermanos bautizados de otras confesiones cristianas y finalmente con
las religiones: Islam y Religiones Tradicionales Africanas. Con respecto al Istam no se
sefialan contenidos doctrinales como objeto del didlogo, sino aquellos elementos que
puedan conducir a un mejoramiento de las relaciones entre ambas comunidades, cris-
tiana y musolmana: la promocién humana, el desarrollo, colaboracidn en pro de la
justicia y de la paz, la oposicién a politicas y pricticas desleales, v la «reciprocidad
en relacién con la libertad religiosa» (EAf 66). Este ltimo punto en el que desembo-
ca el parrafo es muy importante dada la situacién de muchas minorias cristianas en
Africa, en zonas en los que el Islam militante y fundamentalista desarrolla desde el
poder politicas de restriccidn de derechos, e incluso persecucion y aun eliminacidn de
minorias religiosas. En relacién con las Religiones Tradicionales si se mencionan ele-
mentos doctrinales concretos como «valores positivos» que contienen estas religiones
africanas en coincidencia con la fe cristiana. Destaca de modo explicito: la creencia
en el Ser Supremo, eterno, creador, providente y justo juez. Es mds, encarece una ac-

24 Epistula Apostolica «Tertio Millennio Advenienter: AAS 87 (1995) 5-41.

25 Adhorwatio Apostolica Evangelii Nuntiandi: AAS 68 (1976) 5-7. Tr. de PPC, Madrid 199116, (EN).

26 «Asuvez [...]lavigilia del Dos mil serd una gran ocasién, también a la luz de los sucesos de estos Ulti~
mos decenios, para ¢l didlogo, segin Jas claras indicaciones dadas por ¢l Concilio Vaticano IT en 1a Decla-
racién Nostra Actate sobre las relaciones de la Ilesia con las religiones no cristianas. En este didlogo de-
berdn tener un puesto preeminente los hebreos y los musulmanes. Quiera Dios que coincidiendo en esta in-
tencién se puedan realizar también encuentros comunes cn lugares significativos para las grandes religio-
nes monotefstas. [...] Sin cmbargo, siempre se deberd tener cuidade para no provocar peligrosos
malentendidos, vigilando el riesgo del sincretismo y de un fécil y engafioso irenismo» (TMA 53)

27 Adhortatio Apostolica Postsynodalis «Ecclesta in Africas: AAS 88 (1996) 5-82.
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titud de «mucho respeto y estima a quienes se adhieren a la religién tradicional, evi-
tando todo lenguaje inadecuado e irrespetuoso» (EAf 67). Para ello el documento ex-
horta al conocimiento de esta religién a través de la formacién del clero y los religio-
S0S.

La Exhortacién Apostilica «Vita Consecrata»28 (25.03.96) contiene amplias refe-
rencias al tema de la inculturacién y del didlogo con las religiones. Evidentemente no
podia dejar de lado el documento el hecho de que son los religiosos y religiosas quie-
nes estdn mayoritariamente en primera linea en zonas de frontera con las religiones de
Ia humanidad. Y eso incluso contando con que este documento ha sido tachado por al-
gunos autores de estar abundantemente recargado de «una determinada teologia dema-
siado curial». Ya desde casi los predmbulos hay una alusién muy importante al papel
de la vida contemplativa en las iglesias mds jévenes —ubicadas en la «frontera» con
las religiones— en la tarea del didlogo Inter-religioso: «Esto permitird testimoniar el
vigor de las tradiciones ascética y mistica cristianas, y favorecer el mismo didlogo»
(VC 8). La tarea de la inculturacién del Cristianismo y del didlogo Inter-religioso for-
man parte de la tarea misionera de la Iglesia. Los consagrados que se encuentran en
esta linea de «frontera» de la evangelizacién son llamados a prestar una especial aten-
ci6n a las culturas —especialmente de las mas antiguas o tradicionales— porque la re-
ligién es, en muchos casos, justamente la dimensién transcendente de la cultura. La in-
culturacién de la Iglesia exige, por consiguiente, «un serio y abierto didlogo» (VC 79)
para el cual los consagrados deben estar provistos de «un profundo conocimiento del
cristianismo y de las otras religiones, acompafiado de una fe s6lida y de gran madurez
espiritual y humana» (VC 102). El documento reconoce cémo tantos de ellos han sa-
bido acercarse a estas culturas «con un esfuerzo audaz y paciente de didlogo» que re-
memora la actitud kendtica de Jesis. La base de esta accidn eficaz reside en los valo-
res evangélicos que se encarnan en la vida consagrada. «En efecto, siendo un signo
de la primacia de Dios y del Reino, la vida consagrada es una provocacién que, en
el didlogo. puede interpelar la conciencia de los hombres» (VC 80). El didlogo desde
la vivencia evangélica es ya una interpelacién que anuncia el «anuncio» explicito de
Cristo.

Todavia dedica la exhortacién un amplio nimero especificamente al didlogo Inter-
religioso. La razén es que «desde el momento que el didlogo forma parte de la mi-
sién evangelizadora de la Iglesia los Institutos de vida consagrada no pueden dejar de
comprometerse en este campo» (VC 102). EI primer acto eficaz de evangelizacién
consiste en la vivencia de los carismas de 1a vida religiosa —pobreza, humildad y cas-
tidad— desde un espiritu de caridad. Esta vivencia favorece, inmersos en medio de los
pueblos, el «didlogo de vida» y abre el camino al didlogo «con los ambientes monds-
ticos de otras religiones». Describe a continuacién diversas formas de presencia dia-
logal designado como «didlogo de las obras»: la solicitud por la vida humana, Ia com-
pasién por el sufrimiento fisico y espiritual. el empefio por la justicia, la paz vy la sal-
vaguardia de la creacidn. asi como la bisqueda v promocién de la dignidad de la mu-
jer (VC 102),

28 Adhortatio Aposiolica Postsynodalis «Vita Consecratar: AAS 88 {1996) 377-486.
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5. DE EL CRISTIANISMO Y LAS RELIGIONES? A ECCLESIA IN ASIA30

El documento clave de esta década, sin embargo, es para myj, el publicado por la Co-
misién Teoldgica Internacional, «Cristianisme y las Religiones» (18.09.96). Nos encon-
tramos ante un documento que no tiene una categoria teoldgica magisterial, pero que pro-
cede de un dérgano cientifico consultivo del mﬁs alto mve] dentro de la Iglesia cat6lica.
Este constituye la instancia de consejo mas decisiva a la hora de aconsejar al Magisterio
de la Iglesia acerca de las més Importantes cuestiones sobre las que debe pronunciarse.
El documento que refiero, sin embargo, fue confiado para su redaccién definitiva a L. F.
Ladaria, en estrecho contacto con el Prefecto de la Congregacidn para la Doctrina de la
Fe, Presidente de la Comisi6n, Cardenal J. Ratzinger. El papa Juan Pablo II elogié este
documento con motivo de su presentacién,

La primera parte del documento es descriptiva (CyR 4-26). Su misién principal es
precisar uno de los fines particulares mds explicitos del documento, que estriba en esta-
blecer de modo claro y clarificador las bases v los principios teolégicos fundamentales
para una teclogia cristiana de la religién. El documento serd mds concreto 2 la hora de
abordar teologias de la religién que se considerar no centradas totalmente en esa cohe-
rencia de la fe y en el marco magisterial que la perfila. Podriamos hablar de teclogias de
la religién Hevadas a cabo por tedlogos cat6licos pero descentradas respecto del marco
magisterial. Esas teologias son explicitamente descritas en el documento (CyR 10-12): el
eclesiocentrismo exclusivista, el teocentrismo o pluralismo, el soteriocentrismo, radicali-
zacién del sistema anterior, y ¢l pnenmatocentrismo. En el fondo de todas las teorfas hay
dos posiciones teoldgicas muy fundamentales:

1. Laposicién que podriamos llamar «teclogia del cumplimiento», reconoce los va-
lores positivos que subsisten en las religiones desde la alianza con Noé, pero de-
fiende que en Cristo todas las religiones alcanzan su cumplimiento, siendo abo-
lido su valor salvifico.

2. La posicién que podriamos llamar «teologia de la presencia», que sostiene que
en Cristo los diversos elementos de las religiones alcanzan su perfeccién, pero no
es abolido su valor para sus miembros, porque Cristo estd presente en germen y
serailla en ellas. Esos gérmenes y semillas conservan su valor para quienes aiin
1o han conocido Iz plenited de Jesucristo.

Moderadamente, el documento parece inclinarse hacia una teologia de la presencia
de Cristo actuada por el Espiritu Santo (RM 28-29; cfr. 55-56) en las religiones, en cuan-
to concederd a las religiones «una cierta funcidn salvifica» (CyR 84) y categoria de «me-
dio que ayude a la salvacién de sus adeptoss (CyR 86), siempre que la conciencia no
obligue a reconocer el valor universal de la mediacion de Jesucristo, y dejando claro que

29 CoMSION TEGLOGICA INTERNACIONAL: El Cristianismo y Las Religiones (1996) en Documentos 1969-1996,
ed. preparada por C. Pozo (BAC, Madrid 1998) 587- 604, texto espaiiol de la redaccién original. Texto la-
tino oficial en Commissic THEQLOGICA INTERNATIONAL: Christianismus et religiones: Gregorianum 79
(1998) 427-472. (CyR).

30 Adhorratio Apostolica post Synodum pro Asia «Ecclesia in Asia»: AAS 92 (2000) 449528,
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toda mediacién parcial sélo adquiere su valor mediada, en el modo de solo Dios conoci-
do, por la tnica y universal mediacién de Jesucristo y 1a necesidad del ministerio sacra-
mental de la Iglesia, que no implica una estricta necesidad de pertenencia visible a la
misma (CyR 81-87).

En el documento esti contenido un nicleo teoldgico dogmdtico como cuerpo central
del (CyR 27-79) que fundamenta un juicio teoldgico coherente acerca del valor salvifico.
Se trata de cuatro principios teoldgicos fundamentales que constituyen el quicio de todo
juicio teolégico sobre las religiones.

1. Llamo principio teoldgico a aquel que acentia la voluntad salvifica universal de
Dios. Todos los hombres estdn abrazados por el designio salvador de Dios.

2. El principio cristologico subraya justamente la unicidad y universalidad de la
mediacién de Jesucristo, tanto en el orden de la creacién como en el de la salva-
cién. Si las religiones diversas del cristianismo tienen un valor de funcién salvi-
fica o de medio que ayude a la salvacidn para sus miembros, ello ¢s posible en
cuanto estdn mediadas a su vez por Ia dnica y universal mediacién de Jesucristo,
y no porque puedan constituirse en vias paralelas o complementarias, como si
hubieren de llenar un vacio o subsanar un defecto de la mediacién de Jesucristo.

3. El principio preumatol6gico conterapla el papel del Espiritu Santo en el orden de
la mediacién salvifica. El documento niega la posibilidad de desligar la accién
universal del Espiritu Santo de Ia de Jesucristo. Pues Jesucristo ¢s el camino
(*6dos, Jn 14,6) y el Espiritu solo puede guiar, conducir (‘od&gései, Jn 16,12-13)
a la verdad plena por el dnico camino, que es justamente Jesucristo. La acci6n
de guiar-conducir del Espiritu implica el camino por el cual se ha de conducir a
los hombres a la verdad plena de la salvacidn, que es Jesucristo.

4. Finalmente, el principio eclesiolégico proclama a la Iglesia como sacramento
universal de salvacién (LG 48) y sacramento de Cristo (I.G 1). Es esta sacra-
mentalidad la que 1a constituye en signo ¢ instrumento del advenimaento del Rei-
po de Dios. Segiin este principio todos los miembros de a humanidad, que estdn
ordenados, asociados o vinculados al misterio de Cristo, tinico y universal me-
diador, lo est4n asimismo a la Iglesia como su sacramento, cuerpo de Cristo Ca-
beza. Pero no hace depender la salvacion personal de los miembros de las reli-
giones de una pertenencia explicita y visible a la Iglesia; sino solamente de la ne-
cesidad de su ministerio y misién.

A partir de estos principios el documento emite un juicio acerca del valor teolégico
de las religiones en orden a la salvacién de sus miembros (CyR 80-117). En ella se pue-
den distinguir cuatro afirmaciones fundamentales.

1. Elvalor salvifico de las religiones qued$ como una cuestién abierta en el Conci-
lio Vaticano II. Para centrar teolégicamente el tema conviene partir de la afirma-
cién de LG 16. All se afirmna que hay una ordenacién de todo hombre al Pueblo
de Dios. La pertenencia de las personas a una religién determinada no tiene por
qué ser indiferente a esa ordenacion. Pues las religiones son las que han educado
a esos hombres en el sentido de Dios y en la bisqueda de la salvacién; y lo han
hecho porque en ellas hay semillas del Verbo y rayos de la Verdad. Se puede sos-
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tener teolégicamente que las religiones, al menos algunos de sus elementos, son
medios que preden ayudar a 1a salvacién de sus adeptos (CyR 86) o cjercer una
clerta funcién salvifica particular (CyR 84) aunque no equiparable a la funcién
salvifica de la Iglesia que lo es en plenitud y totalidad de medios.

2. Larevelacién, en cuanto autocomunicacién de Dios en Jesucristo (DV 4-7) sélo
se da en los libros inspirados por el Espiritu Santo que conforman el Antiguo y
el Nuevo Testamento, donde queda plasmada por escrito el testimonio y la trans-
musién apostélica del mensaje libre de todo error. El calificativo de inspirados
debe reservarse teoldgicamente a estos escritos. No obstante, existen modos di-
versos de darse a conocer Dios a los hombres por medio de iluminaciones que
pueden haber sido plasmadas en libros sagrados de las religiones que, no obstan-
te, carecen de la garantia de la inspiracién de la que gozan los libros canénicos
de la Sagrada Escritura, inspirados por el Espiritu Santo (CyR 88-92).

3. Lateologia cristiana de las religiones parte de la propia pretensién de verdad del
Cristianismo y de la integridad de la confesién de fe, especialments atenta a la
identidad de Jesucristo como Hijo Unigénito de Dios. Al mismo tiempo, respeta
la pretensién de verdad del interlocutor respecto de su propia fe y religién que
puede ser lugar de verdad en cuanto Iugar teol6gico que acoge las semillas del
Verbo y rayos de la Verdad.

4. La Iglesia se ha comprometido, ciertamente, en la aventura espiritual del didlo-
go, pero con }a clara conciencia de que son tres los interlocutores de este didlo-
go: el cristiano, ¢l interlocutor y Dios. Es preciso por consiguiente plantearse te-
olégicamente el sentido de Dios que tiene cada uno de los interlocutores, su con-
cepto, posibilidad de conocimiento, el modo y tipo de relacién entre Dios y el
hombre, el 1éxico teolégico vy sus significado, la cuestién del monoteismo, etc.
Ademis se necesario que los interlocutores se planteen el discernimiento, asi-
mismo, del sentido del hombre: las respectivas concepeiones antropolégicas, el
problema del concepto de persona, 1a oracién y su lugar en la vida religiosa, la
comin condicién humana de seres que esperan la salvacién, Ia muerte como fu-
gar teolégico de encuentro y unién con Dios que ubica el didlogo en una situa-
ci6n escatolégica (CyR 105-113).

El documento de la Comisidn se cierra con una exhortacién al testimonio de Cristo
en todo lugar de la cultura y al didlogo religioso que es connatural a la vocacién de la
Iglesia. El modele dialogal lo tiene la teologia en el Misterio Trinitario, misterio de co-
munién y de amor. E] didlogo forma parte de la mision de la Iglesia al dar testimonio del
amor de Cristo Salvador a la humanidad. Creo que puede decirse con verdad, que este
alto organismo consultivo del Magisterio de la Iglesia catélica se constituye, con este
documento, en la vanguardia teolégica del didlogo, dando testimonio de apertura y dis-
posicién a ]a escucha del otro desde la fidelidad auténtica a la propia fe. No existe, segin
mi criterio y actual conocimiento, un documento de una instancia de caracter oficial de
ninguna otra confesién religiosa que manifieste esta apertura para la donacién v la escu-
cha de la palabra del didlogo, desde 1a autenticidad y la fidelidad al acto existencial y te-
ologal de la fe v a su especifico contenido, y que, simultineamente, presente una funda-
mentacién teolégica tan rigurosa y coherente, como el que estoy refiriendo.
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La Exhortacién Apostélica «Ecclesia in America»3l, dada a conocer el 22-01-99, se
ocupa de las relaciones de la Iglesia con las religiones estrictamente en la perspectiva de
«Nostra Aetate». Dedica un mimero breve a destacar las relaciones de la Iglesia con el
pucblo judio en la historia de la salvaci6n, sintetizando fuertemente los contenidos de
NA 4, y finaliza con un pérrafo que recoge la proposicién n.* 62 del sinodo: «Para ben-
decir al mundo es necesario que los judios y los cristianos sean previamente bendicién
los unos para los otros» (EAm 50).

El resto de las religiones ocupan un epigrafe conjunto. En la linea de NA 2, afirma
que la Iglesia no rechaza cuando de verdadero y santo hay en ellas al tiempo que testifi-
ca «fuertemente» la novedad de Ja revelacién cristiana custodiada integramente por la
Iglesia. Rechaza toda discriminacién o violencia por causa religiosa y exhorta a trabajar
juntas las religiones en pro de la paz y la justicia. Un pérrafo significativo recoge la pro-
posicién 63 del sinodo. «Los musulmanes, como los cristianos v los judios, llaman a
Abraham su padre. Este hecho debe asegurar que en toda América estas tres comunida-
des vivan arménicamente v trabajen juntas por el bien comun. Igualmente, la Iglesia en
América debe esforzarse por aumentar ¢l mutuo respeto y las buenas relaciones con las
religiones nativas americanas». La misma actitud, prosigue, debe tenerse con los grupos
hinduistas y budistas o de otras religiones que las recientes inmigraciones, procedentes
de paises orientales han Jlevado a suelo americano (EAm 51).

Se mantiene en ¢l nivel una declaracion de intenciones de buena armonia. conviven-
cia y colaboracion con las religiones en orden a la justicia y la paz, s6lo con relacién a
los monoteistas se adentra brevemente en un fundamento teoldgico: la comin filiacién
abrahdmica. Mds adelante, en referencia al necesario fortalecimiento de Ia misién «ad
gentes», tras lamentar que el nombre de Cristo no sea conocido afin por gran parte de la
humanidad, describe los ambientes de la sociedad americana en los que esa ignorancia es
lamentada: etnias indigenas sin cristianizar, y religiones no cristianas, entre las que nom-
bra explicitamente el Islam, el Budismo y el Hinduismo. Es llamativo que no mencione
al Judaismo que conoce el nombre de Jesis, pero no lo reconoce como Cristo, que es el
nombre cuyo desconocimiento se lamenta. Termina la alusién llamando a la misién «ad
gentes» hacia los hombres y mujeres que, sin la fe cristiana, padecen «la mds grave de
las pobrezas» (EAm 74). Lo que se puede decir de la lectura de los pérrafos dedicados a
las religiones no cristianas es que su pobreza teolégica es Hamativa. Queda reducida a las
alusiones a Nostra Aetate y a la breve indicacién de la commin filiacién abrahdmica de las
religiones monoteistas.

La Exhortacién Apostdlica «Ecclesia in Agia»32, dada a la Iuz piblica el 06-11-99 para
recoger los grandes temas del Sinodo especial para Asia, estd considerada como un docu-
mento de muy densa redaccién. Tratindose de una exhortacién que afecta directamente a
Iglesias que se hallan en un continente donde son mayoritarias religiones de la entidad del
Hinduismo, el Budismo, las religiones chinas, etc., el tema del didlogo debia ser tratado
con especial amplitud y densidad. Estas, venian asimismo impuestas tanto desde el serio
compromiso en la aventura del didlogo por parte de esta Iglesias asidticas, como por al-

31 Adhortatio Apostolica Postsynodalis «Ecciesia in Americas: AAS 91 (1999) 737-815.
32 Adhortatio Apostolica post Synodum pro Asia «Eeclesia in Asiaw: AAS 92 (2000) 449-528.
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gunos problemas doctrinales que habian ido brotando al hilo del noble esfuerzo de los te-
6logos catflicos —y cristianos, méds generalmente— por trazar hipétesis de inculturacién
y puentes de encuentro con las ricas y milenarias tradiciones religiosas del continente. E1
punto de partida es una convicei6n ya muy asentada en la conciencia del Magisterio v de
la Iglesia en general: el didlogo no es estrategia sino que forma esencialmente parte de la
misién de la Iglesia que sélo puede llevarla a cabo a semejanza del modo de actuar Dios
en Jesucristo, es decir, en el compartir la vida y en la comunicacién. Es la «ldégica de 1a
encarnacién» (EAs 29) la que impulsa a la Iglesia al didlogo con los hombres y mujeres
de Asla que buscan la verdad en el amor, inmersos en sus respectivas tracdiciones religio-
sas. Y lo hace partiendo ~-dada su condicién minoritaria en Asia— desde la conciencia de
ser «pequefio rebaiio» y «levadura en la masa», recuperando asi para el signo y germen
del Reino que es la Iglesia las imégenes que el Evangelio aplica a agquél. Sin embargo, no
olvida retomar la linea de EN y de TMA al situar la base del didlogo con las religiones
«sobre la base del anhelo religioso» presente en ¢l corazén humano (EAs 29), mejor que
aludir a la accién de la gracia presente en GS 22. No obstante, un poco mds adelante afir-
ma que los seguidores de otras religiones pueden recibir Iz gracia y ser salvados por Cris-
to, en el contexto de afirmar que esta dispensacién misteriosa de la gracia salvifica no anu-
la ]a llamada a 1a fe y al bautismo, queridos por Dios para todas las personas.

Los sujetos que pueden llevar a cabo este didlogo desde el interior de ia Iglesia son
los cristianos bien afirmados en el misterio de Cristo y felizmente integrados en la Igle-
sia. Porque queda claro que se trata de un horizonte de realizacién eclesial en el que no
cabe ya retroceso. Incluso recuerda el documento algunas formas de didlogo que han
fructificado en «buenos resultados», como son los intercambios entre expertos y repre-
sentantes de las religiones. el comin empefio en el desarrollo integral del hombre y la de-
fensa de los valores humanos y religiosos (EAs 31). Tras encarecer la importancia de la
oracién y de la contemplacién en el proceso del didlogo y recordar la aportacién especial
a que estdn llamadas las personas de vida consagrada, el papa alude 2 la jornada de Asis
de 1986, La califica de «encuentro memorable» en el cual la fidelidad a las respectivas
tradiciones impulsé a un compromiso en la oracién y el trabajo por la paz y el bien de la
humanidad: «La Iglesia debe continuar comprometiéndose para preservar y promover a
todos los niveles este espiritu de encuentro y de colaboracién con las otras religiones»
(EAs 31), el que podemos llamar «Espiritn de Asis».

6. DE DOMINUS IESUS (06-08-00)33 A ECCLESIA IN EUROPA

El objetivo explicito de la Declaracién «Dominus Tesus»35 (16.08.00) es «ayudar al
discernimiento teoldgico» sobre cuestiones que han ido surgiendo en el campo de las re-

33 Cfr. Declaracion Dominus lesus sobre la Unicidad y la Universalidad Salvifica de Jesucristo y de la Igle-
sia, Ed. Palabra, Madrid 2000, (DI) N1 3.

34  Adhortatio Apostolica Post-Synodalis Ecelesia in Europa: AAS 95 (2003) 649-719. Texto original itafiano.

35 Declaratio de Iesu Christi atque Ecclesiae unicitate et universalitate. «Dominus Iesus»: AAS 92 (2000)
742-765. Traduccibn: Declaracidn «Dominus lesus» sobre la Unicidad y la Universalidad Saivifica de Je-
sucristo y de la Jglesia (Ed. Palabra, Madrid 2000). (D).
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laciones de las relaciones ecuménicas e interrcligiosas, especialmente a determinadas
propuestas que pueden poner en peligro la confesién de la fe y que afectan de modo ne-
gativo al «anuncio misionero» como constitutivo de la naturaleza de la Iglesia. Hay una
Lista de hasta 9 verdades afectadas por el tono «relativista» de algunas teorias brotadas en
dmbitos fronterizos de la teologfa. Hace, por ello, tres afirmaciones fundamentales para
«declarar» la completud de la fe:

L.

La revelacién de Jesucristo es definitiva y plena. La Declaracién no abole ni re-
voca ninguno de los presupuestos para el didlogo que se habfan venido procla-
mando en los documentos del Magisterio desde el Concilio Vaticano II. Cierto
es, sin embargo, que Ia distincién entre «fe teologal», la cristiana, y «creenciax,
la de las otras religiones, aunque se dice que debe ser «sostenidan, es diffcil de
mantener dado que otros documentos magisteriales hablan de fe al referirse a los
judios y a los musulmanes, ¢ incluso genéricamente llega a hablarse de «otras
fes». Este es un aspecto restrictivo del documento.

Hay una tinica economia salvifica divina, Por consiguiente la unidad y unicidad
Jesiis de Nazaret con el Verbo del Padre ha de ser creida, frente a un error cris-
tolégico que introduce un hiato ontolégico entre el Verbo Eterno y Jests (DI 10);
no hay separacién entre la accién salvifica del Verbo Eterno y la del Verbo En-
carnado; no hay separacidn entre la accidn salvifica del Verbo Encamado y la del
Espiritu Santo (DI 12).

Hay un tinico misterio salvifico en Jesucristo que es universal. La voluntad sal-
vifica universal del Ginico Dios se ha cumplido por un finico mediador Jesucristo,
plenitud y centro de la Historia de la salvacién (DI 13). Ese cumplimiento no ha
de entenderse como que quita valor a determinados elementos que forman parte
de las religiones no cristianas; pues hay figuras y elementos positivos de las reli-
giones que entran en el plan divino de la salvacidn; IDios puede suscitar la coo-
peracién en los creyentes de otras religiones, por la lnica mediacin del Reden-
tor de modo misterioso (LG 22); Es posible que se encuentren mediaciones par-
ticipadas o parciales de cualquier tipo y orden, entre las cuales podrian contarse
elementos de bondad y de gracia que se encuentren en otras religiones.

La Iglesia es necesaria para la salvacién, pues en ella, su cuerpo, se hace presen-
te Cristo Cabeza. La salvacién es “en Cristo” para todos (LG 14; AG 7; UR 3}
(DI 20-21).

a. La sacramentalidad de la Iglesia implica su mediacién en la salvacién de los
individuos no visiblemente adheridos 2 ella, por una misteriosa relacidn con
ella. La iglesia no es un camino mds, en el orden de la cualidad, al lado de las
otras tradiciones religiosas (DI 20-21),

b. Algunas oraciones y ritos que se hallan en las diferentes religiones de la huma-
nidad pueden ser preparacién o pedagogia para el Evangelio, pero no de origen
divino, ni equivalentes en su eficacia a 1a de los sacramentos cristianos (DI 21).

¢. El respeto a las religiones no significa relativismo. Los no cristianos estén en
situacién objetivamente deficitaria al no poder beneficiarse de la plenitud de
medios salvificos que se reciben en la Yglesia. pero eso no impide que puedan
recibir la gracia divina (DI 22).
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d. La misién es necesaria. La Iglesia ha de salir al encuentro de la verdad para
ofrecerla (AG 7). El anuncio de Jesucristo y la llamada a la conversidn son un
deber y una urgencia y no se trata de elementos facultativos para la Iglesia, de
los que pudiera esta prescindir a voluntad segiin situacién y circunstancias
(DI 22).

e. El diflogo es una de las dimensiones de la misién evangelizadora de la Igle-
sia (RM 55). En su desarrollo, Ia paridad de los interlocutores se refiere a su
igual dignidad personal pero no a los contenidos doctrinales, mucho menos a
Jesucristo (DI 22). Lo contrario seria renunciar a la pretension de verdad y de
unidad de la verdad

f. No obstante ello, queda en pie la afirmacién de que las tradiciones religiosas
contienen vy ofrecen elementos de religiosidad que proceden de Dios (AG 11
y NA 2) y forman parte de todo lo que el Espiritu Santo obra en los hombres
y en la historia de los pueblos, as{ como en sus culturas y religiones (NA 2 y
RM 29) (DI 21).

Hay que agradecer, por consiguiente, la publicacién de este documento como ayuda
a la clarificacidn de la fe de los creyentes y recuerdo de la eclesialidad del teologar. El
interlocutor cristianc entra en la aventura espiritual del didlogo con creyentes de otras re-
ligiones como cristiano, precisamente. Ello implica la necesidad de que el interlocutor
pueda reconocer en €] justamente a un cristiano que da razén de su fe y de su esperanza.
Otra cosa serfa inducir al interlocutor a la ambigiiedad o incluso al engafio, aun subjeti-
vamente inintencionado, pues no sabria reconocer en la palabra dialogal del cristiano la
verdadera esencia del cristianismo.

La Carta Apostélica «Novo Millennio Ineunte»38, publicada el 06.01.01, se hace eco
del compromiso de la Iglesia en la valoraci6n de las religiones y en el didlogo. No todos
ven la «luz de Cristo». Los cristianos tenemos la responsabilidad de ser su reflejo, aun
cargados con nuestra propia debilidad (NMI 54). Parte importante de esta tarea de refle-
jar a Cristo la constituye el diflogo con las tradiciones religiosas que constituye para la
Iglesia un «desafio» y un compromiso para el nuevo siglo iniciado. «El didlogo debe
continuar», afirma taxativamente el documento (NMI 55). Y la referencia bésica para He-
varlo a cabo 2 establece en «la linea indicada por el Concilio Vaticano I», sin ¢lvidar las
realizaciones pricticas de los encuentros de gran valor simbélico con representantes de
otras tradiciones religiosas realizados en los aflos de preparacién de Gran Jubileo. Una
lectura realista de la realidad nos devuelve la imagen de un mundo cultural y religiosa-
mente plural. Y en ese ambiente ¢l diflogo tiene como una de las finalidades importan-
tes alejar el fantasma de las trdgicas guerras de religion, edificando una sélida platafor-
ma para la paz (NMI 55).

Pero ¢l diflogo debe realizarse desde la fidelidad a la propia fe y la integra confesién
y manifestacién de la misma que —hace referencia a Dominus Iesus— no puede ser ob-
jeto de «negociacidn dialogistica». De ahi que el documento traiga de nuevo a colacién

36 Epistula Apostolica Magni lubilaei anni MM sub exitum. «Nove Millennio Ineunte»; AAS 93 (2001) 266-
309,
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la relacion —definida ya en documentos anteriores— entre didlogo y anuncio. El didlogo
Inter-religiosos no sélo no puede sustituir al anuncio misionero de Cristo, sino que, sien-
do éste la plenitud de la obra misionera, el didlogo sélo se inserta en ésta cuando estd
“orientado al anuncio” (NMI 56). Es el reconocimiento del libre soplo del Espiritu (Jn
3,8) el que ha conducido a la Iglesia al didlogo con filosofias, culturas y religiones en ac-
titud de apertura, intentando discernir los «verdaderos signos de la presencia o del desig-
nio de Dios» que estdn en los diversos dmbitos de la vida, en este caso en las religiones
(NMI 56).

La Exhortacién Apostélica «Ecclesia in Oceania»?7, dada a conocer el 22-11-01 para
recoger los frutos del Sinodo Especial para Oceania. Constata que la inmigracién ha con-
ducido a encuentros sin precedentes entre las culturas del mundo. En Oceania ha sido
ésta la causa de la presencia de las grandes religiones: comunidades judfas supervivien-
tes de la «shoa», musulmanas de antigua fundacidn, hinduistas e incluso, recientemente,
budistas. Los catélicos han de conocer estas religiones de un modo adecuado, para lo
cual es tan necesaria la intervencién de los expertos en diversas ramas del saber. Y un
cuidado especial en aquellos casos en que padres pertenecientes a alguna de estas comu-
nidades inscriben a sus hijos en escuelas catélicas (EOc 25). Ademds, las poblaciones in-
digenas conservan sus Religiones Tradicionales. La Iglesia debe estudiarlas para «entrar
més cuidadosamente en aguel didlogo reclamado por el anuncio cristiano». Esta afirma-
cién viene siendo muy repetida en los dlimos documentos de Ia Iglesia. Evidencia la
conciencia preocupada por una pérdida de tensidn misionera. Aunque siempre s¢ presen-
tan didlogo v anuncio como dos elementos integrantes y «formas auténticas» de la tinica
misién de la Iglesia, se matiza continuamente que «ambas estdn orientadas a la comuni-
cacién de la verdad salvifica» (EO¢ 25). Abierta siempre al didlogo en todas sus formas,
y al reconocimiento de los signos y huellas de Dios en todos los dmbitos en los que so-
pla su Espiritu, 1a [glesia no puede dejar de manifestar permanentemente su vocacién mi-
sionera como no facultativa, Y ello no deberia ser un obsticulo para el didlogo. M4s bien
es la expresion de una consciente fidelidad a su naturaleza y misién y de una henesta dis-
posicion al didlogo desde 1a verdad.

La Exhortacién Apostdlica «Ecclesia in Buropa»3$ (28-06-2003) dedica tres parrafos
al tema del pluralismo religioso europeo vy al necesario didlogo que debe establecerse en-
tre las diversas tradiciones religiosas en el viejo continente. Los contenidos fundamenta-
les de los parrafos dedicados al didlogo se pueden sintetizar en tres apartados:

1. Ei diflogo interreligoso no es ajeno la misién de 1a Iglesia (EEuS5)39.

37 Adhortatio Apostolica Postsinodalis Ecclesia in Qceania: AAS 94 (2002) 361-248. (Texto original inglés).
38 Adhoriatio Apostolica Post-Synodalis Ecclesia in Europa: AAS 95 {2003) 649-719. Texto original italiano.
39 «Como en toda la tarea de Ja “nueva evangelizacién™. para anunciar el Evangelic de la esperanza es nece-
sario también que se establezca un diflogo profundo ¢ inteligente, en particular con el hebraismo y el is-
lamisme. “Entendido como método y medio para un conocimiento y enriquecimiento reciproco, no estd en
contraposicion con la misién ad gentes; es mds, tiene vingulos especiales con clla y es una de sus expre-
siones™. En el gjercicio de este didlogo no se trata de dejarse llevar por una mentalidad indiferentista, am-
pliamente difundida, desgraciadamente, también entre cristianos, enraizada a menudo en ¢oncepciones te-

olégicas no correctas y marcada por un relativisrao religioso que termina por pensar que "una religién vale
la otra™», EEu n, 55.



Syu

José Luis Sdnchez Nogales 259

2

. El didlogo es una de las expresiones de la misi6n, en la linea de la enciclica

Redemptoris Missio, que cita varias veces.

. El didlogo es una actividad que tiene, sin embargo un objetivo propio: el co-

nocimiento y enriquecimiento reciproco.

. En Europa se han difundido hipdtesis teolégicas que o han sido resultade

de una mentalidad relativista e irenista ampliamente difundida, o han con-
tribuido a extender més dicha mentalidad que pretende la equiparacifn
de todas las religiones. Evidentemente en este caso se apunta a las hipétesis
del teocentrismo pluralista, y de sus variantes soteriocéntrica y reinocén-
trica.

. Las religiones monoteistas presentes en Europa, Judaismo e Islam son expre-

samente citadas como objeto de especial atencién por parte de las Iglesias lo-
cales europeas.

La Iglesia estd unida con el pueblo judio a causa del papel singular de Israel en
la historia salvifica (EEu 56):

a.
b.

€.

f.

Z.

Ambos tienen raices comunes.

La alianza de Dios con este pueblo no ha sido revocada (Rom 11,29) sino ple-
nificada en Cristo.

. Este pueblo tiene una fundamental importancia para la conciencia de si mis-

ma que tiene la Iglesia y para superar las divisiones entre las Igiesias.

. Las comunidades estdn [lamadas al didlogo vy la colaboraci6n con los creyen-

tes judios.

El didlogo implica la memoria de la responsabilidad de algunos hijos de la
Iglesia en la difusién del antisemitismo,

Es necesario favorecer los encuentros de reconciliacién v amistad, sin excluir
la stiplica de perdén a Dios.

Sin olvidar tampoco 2 los muchos cristianos que con peligro de sus vidas ayu-
daron v salvaron a tantos judios, «hermanos mayores».

La Jglesia sigue comprometida en el didlogo con ofras religiones, en particular
con el Istam (EEu57).

a.

b.

Esta aproximaci6n ha de llevarse a cabo con prudencia y conciencia de posi-
bilidades y limites.

Las relaciones con el Islam ha de Hevarse a cabo con confianza en el designio
salvifico de Dios hacia todos sus hijos. La paternidad universal de Dios no ex-
ciuye a nadie.

. Sin embargo, hay que tener en cuenta que la cultura europea de raices cristia-

nas y el pensamiento musulmén mantienen notables diferencias.

. Los cristianos que estdn en cotidiano contacto con creyentes musulmanes en

BEuropa, deben ser formados acerca del Islam «de manera objetiva» de modo
que sepan confrontarse con €],

. Esa formacién es particularmente necesaria para serminaristas, presbiteros y

agentes de pastoral.
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f. La Iglesia, que promueve la libertad religiosa en Europa, reclama la «recipro-
cidad» de la libertad religiosa para las minorias cristianas en pafses con otras
mayorfas religiosas. Se hace eco, por ello, de la frustracién de los cristianos
que, acogiendo en Europa a creyentes de otras religiones, se ven ¢llos mismos
impedidos del ejercicio del culto cristianc en dichos paises en los que es (ini-
ca la religién admitida y promovida.

¢. La libertad religiosa es un derecho de la persona humana en cualquier parte
del mundo.

La preocupacién por ¢l didlogo en Europa, en los comienzos del siglo xoa tiene como
referentes, como no podia ser de otro modo, los otros dos monotefsmos abrahdmicos que
tienen notorio arraigo en el continente. El didlogo puede ayudar también a confrontarse
con la tendencia emergente, desde la Revolucién Francesa con especial fuerza, que pre-
tende la laicizacion total de Europa. El didlogo puede poner de relieve, ante esta tenden-
cia ampliamente difundida en sectores intelectuales y politicos, la importancia del hecho
religioso, concretamente del hecho religioso monoteista y especialmente el Cristianismo,
como elemento fundamental de la construccién de Europa y de Occidente.

7. CONCLUSION: CASI TRES DECADAS DE LIDERAZGO
DE JUAN PABLO I EN LA TAREA DEL DIALOGO

A modo de sintesis recojo aqui los elementos fundamentales que componen la éptica
teolégica a través de la cual la Iglesia Catdlica contempla a las tradiciones religiosas de
la humanidad, éptica que ha side especialinente abierta y delicadamente enfocada bajo el
pontificado de Juan Pablo I

1. El Vaticano II constituyé un hito en la relacion teolégica de la Iglesia con las
grandes tradiciones religiosas. La linea teoldgica del Vaticano II ha sido desarro-
llada por el magisterio eclesidstico posterior, en sus diversos grados, con oscila-
ciones debidas al marco ambiente teolégico, pastoral y coltural. La Enciclica de
Juan Pablo II «Redemptoris Missio» y el documento «Didlogo y Anuncio», <EL
Cristianzsmo y las religiones» y la «Declaracién Dominus Iesus», todos ellos
bajo el pontificado de Juan Pablo 11, establecen, al dia de hoy, el «status questio-
nis».
Se ha realizado un trdnsito desde upa consideracién preferentemente negativa a
una consideracién preferentemente positiva de las religiones. Sin renunciar la
Iglesia, evidentemente, a la predicacién de si misma como sacramento universal
de salvacidn, continente de la plenitud de los medios salvificos. Esta valoracién
no parte «ex nihilo», sino de una linea patristica conocida («Semina Verbi») apo~
vada en hechos y actitudes de Jesus. La fundamentacién biblico-patristica se ha
levado a cabo de manera mds sistemdtica en «Didlogo ¥ Anuncio» ¥ en el docu-
mento no magisterial, pero auspiciado por el Papa, «El Cristianismo y las Reli-
giones».
3. La valoracion de las religiones observa grados de intensidad en la estima: a. Los
monoteismos abrahdmicos (Judaismo ¢ Islam). b, Las grandes tradiciones reli-
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glosas de Asia y Africa. c. El resto de las grandes tradiciones religiosas. d. Acti-
tud de reserva ante los nuevos movimientos religiosos.

Los elementos-objeto de valoracién de las religiones, se enumeran progresiva-
mente segin la evolucién del marco teolégico de referencia: a. Contienen bienes
espirituales, morales, y culturales. b. Aportan elementos de respuesta a los enig-
mas de la condicién humana. c. Llevan ¢l eco de milenios de bisqueda de Dios.
d. Son auténticas religiones. Las abrahdmicas reciben el calificativo de «fex. e.
En su culto y ritos hay elementos verdaderos, buenos y de gracia, aunque per-
fectibles en su orientacién a la mediacion universal de la Iglesia. f. Contienen
«semillas del Verbo» y son «preparacién evangélica». Pueden contener destellos
de verdad y riquezas distribuidas por Dios. g. «Redemptoris Missio» n.° 5 expre-
sa que «las mediaciones parciales no estin excluidas». Esta es una afirmacion
nueva y progresiva en un documento oficial de la Iglesia. Matiza, inmediatamen-
te, que esas no imposibles mediaciones parciales son vdlidas Gnicamente por y en
la mediacién iinica y universal de Cristo, accesible en la Iglesia. No pueden,
pues, constituirse en vias paralelas o complementarias de mediacién salvifica. h.
Han cumplido y siguen cumpliendo un «papel providencial» en la «economia de
la salvacién» (a la que, por consiguiente, no son extrafias) (DA 17). i. Periédica-
mente emerge una tendencia a predicar los elementos positivos preferentemente
de los «miembros» de las tradiciones religiosas més que de las «instituciones» en
si. Sobre todo la posibilidad de acogerse a la voluntad salvifica universal de Dios
se refiere preferentermente a los «miembros», sin olvidar ¢l progreso de RM vy
DA que reconocen valores positivos en las tradiciones mismas (DA 17). j. Este
reconocimiento no implica la aceptacién de una mediacién salvifica indepen-
diente de la mediacién salvifica universal de Cristo y de la Iglesia como sacra-
mento universal de salvacién.

Fundamentos teolégicos de valoracién de las tradiciones religiosas. Se han ido
perfilando y sisternatizando progresivamente a lo largo de la evolucion, no cerra-
da, de la doctrina magisterial: a. Hay una conciencia teol6gico-eclesial progresi-
vamente emergente de la accién del Espiritu Santo més alld de los confines visi-
bles de Ia Iglesia. b. Ygnalmente se ha ido revelando una conciencia emergente
que aplica la verdad de fe de la «voluntad salvifica universal de Dios en Cristo y
en la mediacién sacramental, misteriosa, de la Iglesia» 4 la valoracién de las tra-
diciones religiosas y al didlogo inter-religioso. ¢. Posteriormente se detectan, en
los documentos magisteriales, intentos de sistematizacién de los fundamentos te-
olégicos que voy a enumerar en un orden no exactamente idéntico al que puede
verse en RM y DA:

1. Fundamento eclesiolégico. La Iglesia es sacramento universal de salvacion,
para toda la humanidad. Es signo de la salvacién y de la unidad de destino
de la humanidad. Ella media misteriosamente la salvacién de todo hombre v,
en su caso, media las «mediaciones parciales» de salvacién.

2. Fundamento pneumatolégico. Consiste en la unidad operativa del Espiritu
Santo presente més alld de los confines visibles de la Iglesia. Sopla donde
quiere y anima toda verdadera actitud religiosa.
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3. Fundamento cristoldgico. Radica en la unidad fundamental de la humanidad
en el misterio de la redencién de Cristo. En €] toda la humanidad ha sido re-
dimida ¥ ningdn otro nombre se ha dado bajo el cielo a los hombres en or-
den a la salvacién.

4. Fundamento teoldgico-trinitario. Apunta al misterio de la unidad radical de
la humanidad en la creacién, obra del Dios trinitario.

La Iglesia, de modo clare bajo el pontificado de Juan Pablo I, ha Hegado a la con-
ciencia de Ia necesidad de abrirse al didlogo. Es fruto del esfuerzo de reflexién te-
oldgica y del progreso magisterial. El didlogo se considera un elemento auténtico
de la misién evangelizadora de la Iglesia, forma auténtica de evangelizacién. EI
magisterio le ha dedicado documentos amplios ¢ importantes en diversos niveles.
En elios ha ido perfilando su valoracion de las tradiciones religiosas, los funda-
mentos del didlogo, las formas de didlogo, sus objetivos fundamentales, las dis-
posiciones espirituales necesarias para llevarlo a término y los obstéculos reales
que se pueden encontrar, as{ como los peligros, especialmente el irenismo, el sin-
crefismo y la pérdida del sentido misional anunciador de la Iglesia, deber urgente
¢ ineludible para la misma. La Iglesia ha afirmade que el didlogo inter-religiose
es, para ella, un compromiso firme e irreversible. No s6lo estd dispuesta al didlo-
2o sino que lo considera un elemento integrante de su misién.

La Iglesia ha precisado la relacién entre didlogo y anuncio en su misién evange-
lizadora. La acentuacion del didlogo como elemento importante y destacado de
la misién evangelizadora de la Iglesia Hevé a la formulacién de hipétesis teold-
gicas arriesgadas. Ahf se origina 1a decisién magisterial de abordar Ja cuestién te-
olégica de las relaciones entre didlogo y anuncio, integrantes de la evangeliza-
cion.

a. El didlogo vy el anuncio son elementos integrantes de la misién evangelizado-
ra. Bstin intimamente unidos pero no al mismo nivel, no son equivalentes ni
intercambiables, Son dos caminos de la vinica misién de la Iglesia

b. Aunque la Iglesia realiza su misién evangelizadora legitimamente en todas las
formas que ésta puede revestir (presencia testimonial, promocién, vida ora-
cién-Hturgia-contemplacién, didlogo y anuncio), la misién alcanza su plenitud
cuando se ha realizado el anuncio.

c. El anuncio e¢s, para la Iglesia, un deber sagrado y permanentemente urgente
que brota de un mandato directo y explicito del Seiior como respuesta a la as-
piracion humana a la salvacién. No es una tarea facultativa para la Iglesia.

d. De ahi que pueda entenderse que el didlogo, desde la perspectiva cristiana,
esté teolégicamente «orientado» hacia el anuncio. Elfo no quiere decir que el
didlogo inter-religioso carezea de especificidad como elemento de la misién
evangelizadora. De hecho la misidn se cumple gradualmente y se ejercita au-
ténticamente en todas sus formas. El fundamento teolégico total de la misidén
exige, sin embargo, que toda la actividad misional «tienda a su plenituds en el
anuncio, aunque en la préctica pastoral éste no pueda alcanzar su plenitud por
diversas circunstancias.
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e. En este ltimo caso la misién de la Iglesia se cumple legitima y auténtica-
mente en sus otras formas, tensionalmente abiertas a una plenitud cuyos tiem-
pos y etapas sdlo Dios conoce. La apertura tensional del didlogo al anuncio es
una exigencia del fundamento teol6gico total de la entera misién evangeliza-
dora de la Iglesia.

f. La trabazén teoldgica de didlogo y anuncio es respetuosa con las creencias de
los interlocutores en el didlogo inter-religioso. A priori no puede excluirse la
interpelacién al otro ni el sentirse interpelado. Se trata de la exposicién since-
1a de toda la fe por parte de los interlocutores. El imperativo del anuncio for-
ma parte de la fe cristiana. Pero es un imperativo para el cristiano; para el in-
terlocutor sélo puede ser propuesta respetuosa ante su libertad de conciencia,
dentro del derecho a la libertad religiosa.

. De ahi que toda la misién evangelizadora de la Iglesia se plantee desde un
«estilo dialogal», es decir, respetuosa de la conciencia de los creyentes y de
las tradiciones religiosas que han sostenido se busqueda de Dios y que han
cumplido y siguen cumpliendo un «papel providencial» en la «economia de la
salvacidn»,

h. La prictica del didlogo inter-religioso en la mision evangelizadora de la Igle-
sia, aun cuando €sta no agote todos los grados que conducen 2 su culmen, es
un ¢lemento que puede favorecer un movimiento de conversién general de los
corazones de los interlocutores a Dios. En este sentido tiene ya el didlogo su
propio valor, acrisolado en la aceptacién sincera de las diferencias y contra-
dicciones v en el gjercicio humilde del respeto a las decisiones libres de la
conciencia.

ug

La doctrina actual del magisterio, después de estos casi treinta afios de liderazgo pa-
pal en esta misidn. nos ha advertido que didlogo y anuncio son tareas dificiles, que hay
muchos obsticulos, que sdlo Dios conoce los tiempos y las etapas de la larga bilisqueda
humana y, especialmente, que el compromiso de ]a Iglesia Catdlica en €l didlogo inter-
religioso es «firme e irreversibles. En este camino el Cristianismo tendré ocasién de re-
velarse, cuando menos, una vez mds, como la tradicién religiosa que més y mejores va-
Jores humanos, culturales, morales, espirituales y religiosos ha aportado al largo camino
histérico de la humanidad. La figura magna del Papa Juan Pablo IT, retomando las gran-
des intuiciones del Concilio Vaticano II, especialmente de la «Declaracién Nostra Aeta-
te», cuyo 40° aniversario acabamos de celebrar en octubre de 2005, ha sido el supremo
timonel de la Iglesia, en este caso de modo y inmediato y directo, de esta travesia hacla
el encuentro de las religiones. Bajo su liderazgo, la Iglesia «aunque de momento no con-
tenga a todos los hombres v muchas veces aparezca como una pequefia grey, €s, sin em-
bargo, el germen firmisimo de unidad, de esperanza y de salvacién para todo el género
bhumanox» (LG 9).






Problemas emergentes en bioética durante
el pontificado de Juan Pablo II

FRANCISCO J. ALARCOS MARTINEZ*

Juan Pablo [ fallecia el 2 de septiembre de 1978. El 16 de octubre, Karol Wojtyla fue
elegido para sucederle como Obispe de Roma, tarea que desempefiara hasta el 2 de abril
del 2005, en que fallece. Cuando lega al pontificado, ya trae una abundante obra litera-
ria y teolégica, fruto de su docencia universitaria y de su vida pastoral: narraciones y
obras de teatro, Amor y responsabilidad (1960), Persona y accidén (1969), Los funda-
mentos de la renovacion (1972), més de 500 ensayos y articulos, algunos de ellos reuni-
dos en el ABC de ia ética moral (1975)2. 81 afiadimos cartas pastorales, alocuciones, con-
ferencias, discursos.... de entrada, su magisterio prometia ser abundante. Y 27 afios han
dado para mucho.

No puedo analizar en unas pocas lineas lo que serfan los casi ochocientos volimenes,
de mil paginas cada uno, firmados por Juan Pablo II. En ellos se tocan los mds variados
y diversos temas. Tampoco voy a analizar por dreas su magisterio. Voy a acotar mi re-
dacci6n a un campo concreto, el de la bioética3, para trazar a grandes rasgos lo que con-
sidero que ha sido uno de los temas que més preocupacién levantaba en Karol Wojtyla,
sobre todo después del afio 1989, tras la caida del muro de Berlin. Y lo haré més desde
la prospectiva que desde Ia perspectiva. No pretendo analizar los temas vy textos configu-
radores del magisterio papal en temas de bioética, sino contextualizar los elementos
emergentes y novedosos de la bioética durante su pontificado.

1. LA APARICION DE UNA NUEVA DISCIPLINA

Casi por las mismas fechas en que Juan Pablo II inicia su pontificado se est4 inician-
do la bioética. Fl término (del griego «bids», vida, y «éthos», ética) es un nombre nuevo
utilizado por vez primera por el oncélogo estadounidense Rensselaer Van Potter en su ki-
bro Bioethics: a Bridge to the Future (1971) para pensar y sofiar en un mundo diferente:
un mundo en el que se combine el conocimiento biol6gico con un conocimiento de los
sistemas de los valores humanos... Asi, «Bio-» representa el conocimiento biolégico, la

*  Facultad de Teologia de Granada y Co-director del Master de Bioética de la Cétedra Andaluza de Bioéti-
ca de la misma Facultad.

1 Cf. Garcia Diaz, E. (ED.). Diccionario de Juan Pablo J1, Madrid: Espasa-Calpe, 1997

2 Es muy interesante en relacién con [a salud y la bioética el monogréfico sobre Juan Pable IE de Labor Hos-
pitalaria (276) 2005,
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ciencia de los sistemas vivos, y «-€tica» representa ¢l conocimiento de los valores huma-
nos (Humility with Responsibility...). Potter entendia la Bioética como una disciplina que
habia de servir de puente entre dos culturas, la de Ias ciencias y la de las humanidades,
las cuales aparecian —v aun hoy aparecen— ampliamente distanciadas. Uno de los ob-
jetivos de Potter era crear una nueva disciplina donde existiera una verdadera dindmica e
interaccidn entre el ser humano y el medio ambiente. El mismo habla de una ética de la
tierra. Pero, siendo més que un precursor, toda su vida la dedicé a potenciar y abrir ca-
minos para que la bioética se incorporase a nuestras culturas, para que se convirtiese en
un proyecto de vida para todos y cada uno de los seres que habitamos el planeta.

Potter trazé una agenda de trabajo que va desde Iz mtuicion de creacién de esta nueva
ciencia hacia 1971, hasta plantear la posibilidad de mirar la bioética como una disciplina
sistémica o profunda hacia 1998. El plan completo de trabajo fue el siguiente: Entre 1970-
71, Potter acufia el término «bioética» en dos interesantes escritos: Bioethics, science of
survival y Bioethics: a Bridge to the Future. En 1988, vuelve a darle una nueva visién a
la Bioética escribiendo un lLibro llamado Global Bioethics, Building on the Leopold Le-
gacy, donde insiste en retomar ¢l legado de Leopold de crear una ética del planeta. En
1998, Potter publica su dltimo articulo, «Biodrica Puente, Bioética Global y Bioética Pro-
Junda», donde se lanza a un nuevo reto: pensar la bioética en términos sistémicos.

Fue hacia 1970, cuando invent$ el neologismo bioética como un puente entre l1a cien-
cia biolégica vy la ética. Su inmicidén consistié en pensar que la supervivencia de gran par-
te de la especie humana, en una civilizacién decente y sustentable, dependfa del desarro-
llo v del mantenimiento de un sistema ético. «L.o que me interesaba en ese entonces
—-comenta Potter—, cuando tenfa 51 afios, era el cuestionamiento del progreso y hacia
dénde estaban llevando a la cultura occidenial todos los avances materialistas propios de
la ciencia y la tecnologia. Expresé mis ideas de lo que, de acuerdo a mi punto de vista,
se transformé en la misién de la bioética: un intento de responder a la pregunta que en-
cara la humanidad: ;qué tipo de futuro tenemos por delante? Y, ;tenemos alguna opcién?
Por consiguiente, la bioética se transformé en una visién que exigia una disciplina que
guiara a la humanidad a lo largo del “puente hacia el futaro™»3.

Para su sorpresa, ¢l término «bloética» se enraizé y la disciplina, en el curso de dos
décadas, conocié un desarrollo triunfal. Pero la bioética que se afirmé sélo respondié en
parte a sus expectativas, mientras que el debate se focalizé en las temdticas médicas. La
bioética parecié una respuesta al difundido desafecto haciz la ciencia médica. A la nueva
disciplina se le atribuy$ el rol de prevenir reacciones violentas hacia la medicina y la bio-
logia.. La mayor preocupacion era la de mantener el empleo de Ia medicina dentro de los
limites éticos; la bioética empezé a ser relacionada con problemas de aborto, eutanasia,
fecundacion in vitro, donacién de érganos de seres vivos y de transplantes. Para muchos,
hablar de bioética significaba exclusivamente preguntarse hasta qué punto cabe impulsar
las opciones médicas, que son técnicamente posibles, y pedir el consentimiento informa-
do a los pacientes y a los sujetos experimentales. Preocupaciones indudablemente legiti-
mas. Pero el horizonte més extenso dentro del cual Potter habia originalmente pensado la

3 Pormer. V. R.: «Bioética Puente, Bioética Global y Bioética Profunda», en Cuadernos del Programa Re-
gional de Bioética n.7. Organizacién Panamericana de la Salud, 1998.
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bioética venia restringido dentro de la perspectiva médica. Potter proponia considerar se-
riamente el hecho de que la éfica humana no puede separarse de una comprension realis-
ta de la ecologia, en el significado més amplio. Los valores éticos no se pueden separar
de los hechos biolégicos.

En el afio de 1988, Potter amplia la bioética hacia otras disciplinas; no s6lo la bioéti-
ca es puente entre la biologia y la ética, sino que es una ética global. «Tal sistema —es-
cribe— es la bioédtica global, basada en intuiciones y razonamientos sustentados en el co-
nocimiento empirico proveniente de todas las ciencias, pero en especial del conocimien-
to biolégico. ...En la actualidad este sistema ético propuesto sigue siendo el micleo de la
bioética puente con su extensién a la bioética global, en la que la funcién de puente ha
exigido la fusién de la ética médica y la ética medicambiental en una escala de nivel
mundial para preservar la supervivencia humanas.

Laidea de una bioética profunda, intuida y manifestada por Potter a partir de 1998, fue
expresada por primera vez por Peter Whitehouse, de la Universidad de Cleveland, Ohio. El
prof. Whitehouse tomé la idea de los avances en biologia evolutiva, en especial 1a idea del
pensamiento sistémico y complejo que soporta los sistemas bioldgicos. La bioética pro-
funda pretende entender el planeta como grandes sistemas biolégicos entrelazados e inter-
dependientes, donde el centro ya no le corresponde al hombre como en épocas anteriores,
sino a la vida misma: el hombre sélo es una pequefia hebra de la trama de Iz vida, para-
grafiando a Crapra. La tarea de la bioética en el recién estrenado milenio es, precisamen-
te, desarrollar la agenda de esta nueva propuesta. Las frases, siempre licidas, de Potter lo
ponen bien de manifiesto: «A medida que llego 2l ocaso de mi experiencia, siento que la
Bioética Puente, la Bioética Profunda y 1a Bioética Global han alcanzado el umbral de un
nuevo dia que va mas alld de 1o que yo pudiera haber imaginado o desarrollado. Sin em-
bargo, necesito recordarles el mensaje del afio 1975 que enfatiza la humildad con respon-
sabilidad comno una bioética bésica que 16gicamente signe de una admisién de que los he-
chos probabilisticos, o en parte el azar, tienen consecuencias en los seres humanos y en los
sisternas vivientes. La humildad es la consecuencia caracteristica para seguir la afirmacién
“puedo estar equivocado™, y exige responsabilidad para aprender de la experiencia y del
conocimiento disponible. ...En conclusién, les pido que piensen en la bioética como una
nueva ética cientifica que combina la humildad, la responsabilidad y la competencia, que
es interdisciplinaria e intercultural, y que intensifica el sentido de la humanidads.

Por su parte, Juan Pablo I, en la enciclica Evangelium vitae, parece felicitarse por la
aparicién de esta nueva disciplina, llamada 2 articular una reflexién coherente sobre la
vida humana en un arnbiente interdisciplinar y ecuménico: «Con el nacimiento y des-
arrollo cada vez mds extendido de la bioética se favorece la reflexién y el didlogo —en-
tre creyentes y no creyentes, asf como entre creyentes de diversas religiones— sobre pro-
blemas éticos, incluso fundamentales, que afectan a la vida del hombrex4.

Todavia mas recientemente, aunque de forma menos solemne, el papa volvid a subra-
yar la importancia de esta discipli-na, llegando a evocar en cierto modo las lineas genera-
les que caracterizan su estatuto epistemolégico: «La bioética, situada en la encrucijada de

4 JUAN PABLO 1: Evangelium vitae (25.3.1995) 27.
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grandes realidades humanas, como la persona, la familia, la justicia social y la defensa del
ambiente, sabe que debe afrontar cuestiones que afectan a Jas mismas fronteras de la vida,
para garantizar el respeto a la naturaleza segiin las exigencias éticas de una cultura huma-
nista. Sirviéndose de las necesarias aportaciones de las disciplinas juridicas, socioecondmi-
cas y ambientales y, sobre todo, de la antropologia, tiene el deber de indicar al mundo de
la medicina, de la politica, de la economia, y a la sociedad en su conjunto, l2 crientaci6n
moral que se ha de imprimir a la actividad humana y al proyecto del futuro»s...

En la misma intervencidn, ¢l papa recordaba algunos de los temas cldsicos que son ob-
Jeto de esta disciplina, como la ingenieria genética, el respeto del genoma humano o la pro-
creacién responsable. Se referfa también 2 la definicién de las tareas y fines de la organi-
zacin sanitaria, asi como a los probiemas relacionados con las intervenciones biomédicas
en la corporeidad, en el enfermo y el moribundo. Recordaba cémo estos miltiples y cre-
cientes dmbitos de actuacién han planteado de forma cada vez mds urgente la necesidad de
una reflexidn coherente y plural que siente las bases para upa ética de la «manipulacién hu-
mana»t... Asi pues, la importancia de la bioética es hoy innegable tanto en marcos civiles
como religiosos. Baste pensar, por gjemplo, que la preocupacién por la defensa de la vida
humana incluye hoy una necesaria referencia a la preocupacion ética por la supervivencia
de toda vida en el planeta Tierra. Se une asi Ia bioética a la ecoética.

En este 4mbito es cada vez mds urgente el didlogo interdisciplinar, Las ciencias mé-
dicas han de abrirse a las orientaciones estudiadas por las ciencias juridicas y ambas han
de mantener-se a la escucha de 1a reflexién filoséfica. Ademds, «quienes trabajan en este
delicado sector no deben temer la verdad sobre el hombre que Ja Iglesia, por mandato de
Cristo, proclama incan-sablemente»?. El reconocimiento de Cristo, como modelo de hu-
manidad, a cuya luz se esclarece el misterio del hombre (cf. GS 22), no puede mermar la
autonomia de las ciencias biolégicas, sino precisamente ayudar a fundamentar el discur-
0 bioético. Tal fundamentacién antropolégica, aceptada y reforzada por la fe cristiana,
ayudard a articular el discurso bioético no sobre el relativismo o el utilitarismo conven-
cional, sino sobre la objetividad de la realidad dltima de lo humano. Por otra parte, en el
ambito de las ciencias de la vida es mds evidente que nunca gue no basta con orientar las
actitudes éticas de las personas particulares. Es preciso considerar la importancia de los
ordenamientos legales, tanto nacionales como internacionales, y ordenar los recursos con
vistas a una defensa de la vida y a una mejora de su calidad.

2. EL SURGIMIENTO DE NUEVQS TEMAS

Desde la década de los afies 70 han surgido, a nuestro modo de ver. cuatro grandes
bloques de novedades en cuestiones de bioéticas: una pueva cultura en la gestién del

5 Juaw PaBLo Iz Discurso al Congrese de bioética organizado por la Universidad catdlica del Sagrado Co-
razdn (17.2.1996): Ecclesia 2.787 (4.5.1996) 36-37.

6 Cf HARING, B.: Exica de la manipulacion, Barcelona 1978.

7 Juan PapLo II: Discurso alf Congreso de bioética, o.c.

§ Cf. ALarcos MARTINEZ. F., J.: Biodrica y pastoral de la salud. San Pablo, Madrid 2002
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cuerpo y de la salud, sostenida desde la autonomia; los avances en genética y tecnolo-
gia aplicados a la medicina; los problemas de distribuci6n de tecursos sanitarios limita-
dos a escala nacional y global; Ia emergencia del concepto de «dignidad humana» en re-
lacién con la conciencia y la responsabilidad inclusiva de futuro. Veamos cada uno de
ellos.

2.1. La cultura de la salud sostenida en clave de autonomia

«Mi cuerpo es mio y yo decido sobre él», escuchamos decir entre nuestros contem-
pordneos. Es el triunfo de la autonomia en las decisiones que afectan a la vida personal.
La ética médica cldsica se basé en el principio de que la enfermedad no sélo altera el
equilibrio somético ¢ corporal del hombre, sino también el psiquico vy moral. El dolor
transforma de tal modo Ia capacidad de juicio del ser humano —decia ya Platén— que
le impide tomar decisiones prudentes. Por eso, la virtud primaria y casi tinica del enfer-
mo habia de ser la «obedienciar. La relacién médico-enfermo era por naturaleza asimé-
trica, vertical, va que Iz funcién del médico consistia en mandar v la del enfermo en obe-
decer. El estereotipo clasico de buen enfermo ha sido siempre el de un ser pasivo, que no
pregunta ni protesta, y que establece con su médico relaciones muy parecidas a las de un
nifo pequefio con su padre. De ahi que la actitud médica clisica fuera «paternalista». En
la relacién médico-enfermo, el médico asumia el papel de padre autoritario, que busca el
mayor bien del enfermo, pero sin contar con su voluntad. Asi se explica que a lo largo de
la historia de la medicina sea posible encontrar una enorme profusién de cédigos éuaos
de los médicos. pero ninguno de los enfermos. Estos han surgido hace escasamente vein-
te afios.

Sélo a principios de la década de los 70 comenzo a interpretarse la relacién sanitario-
paciente como un proceso de negociacidn entre personas adultas, ambas auténomas y
responsables. Con ello se intenté soslayar el proceso de infantilizacién a que en el mo-
delo cldsico se vio sometido el enfermo. Las relaciones sanitarias —se dice ahora— se-
rdn tanto més maduras cuanto mis adultas, y para esto ultimo es preciso que ¢l enfermo
deje de ser considerado como un menor de edad. Fueron los propios pacientes Ios que
comenzaron a reivindicar este tipo de trato, exigiendo que se les respetasen un conjunto
de derechos (que han dado lugar, a partir de 1972, a la aparicién de los cédigos de dere-
chos de los enfermos), el principal de los cuales es el Hamado derecho al «consenti-
miento informado». En la relacién sanitaria, el profesional tiene la informacién técnica y
el paciente adulto, la capacidad de consentir o decidir. Ninguno de los dos puede hacer
nada sin el otro. Ambos son necesarios, y todo acto médico consiste en un proceso de ne-
gociacidén o entendimiento entre las dos partes, exactamente igual que sucede en los de-
mds aspectos de la vida humana: en las relaciones de pareja, en la familiz, en la vida so-
cial y politica, etc. En todos estos dmbitos de la vida bumana se ha pasado de unas rela-
ciones verticales o impositivas, a otras m4s horizontales o participativas. La medicina no
podia ser una excepeién. Esto ha hecho ganar en madurez a las relaciones sanitarias, pero
también en conflictividad. Es éste un fenémeno que ha sucedido en todos los demds dm-
bitos de las relaciones hurnanas, que se han hecho mds inestables al tiempo que han ga-
nado en madurez. Puede afixmarse sin miedo a errar que la relacién médico-paciente ha
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cambiado en los dltimos veinticinco afios més que en los anteriores veinticinco siglos?,
es decir, més que en ¢l periodo que va desde el comienzo de la medicina occidental, en
tiempos de Ios médicos hipocraticos, hasta los afios 60 del siglo xx. Esto es también lo
que ha hecho que la ética médica haya adquirido en nuestros dias una dimensién muy su-
perior a la de cualquier otra época.

2.2. Los avances en biotecnologia aplicada en un marco global

En segundo lugar, un factor que ha desencadenado una multitud de problemas y con-
flictos éticos ha sido ¢l enorme progreso de la tecnologia sanitaria en los dltimos cua-
renta afios. La puesta a punto, a partir de los afios 60, de diferentes procedimientos de
sustitucién de funciones orgdnicas consideradas vitales (la didlisis y el trasplante de ri-
fién en el caso de la funcidn renal; la respiracién asistida en el de la fincién respiratoria;
las técnicas de reanimaci6n, desfibrilacién, etc., en el de la cardiaca; la alimentacién pa-
renteral en el de la digestiva...), ha permitido medicalizar de modo hasta hace poco in-
sospechado el periodo final de Ia vida de las personas, y hasta replantear la propia defi-
nicién de muerte. El nuevo concepto de «muerte cerebral» permite hoy diagnosticar
como muertas a personas a las que atn les late el coraz6n y que, por ello, —de acuerdo
con la definicién cldsica— estdn vivas. Por otra parte, la concentracién de las técnicas de
soporte vital en unos nuevos servicios hospitalarios, conocidos desde los afios 60 con ¢l
nombre de Unidades de Cuidados Intensivos (UCI), plantea un nueve conjunto de pro-
blemas éticos: ;A quiénes se debe ingresar en estas unidades y a quiénes no? ;Cudndo
pueden desconectarse los respiradores? ;Qué pacientes deben ser reanimados y cudles
no? ;Hay que tener en cuenta en todo esto sélo los criterios médicos o también la vo-
luntad de los pacientes? Y ;qué papel desempefian en la toma de decisiones los familia-
res, las instituciones aseguradoras v el Estado?

Alin més espectaculares que las tecnologias del final de la vida son aquellas otras que
permiten manipular su comienzo: ingenieria genética, inseminacién artificial, fecunda-
¢ién in vitro, ransferencia de embriones, diagnéstico prenatal, ete. ;Qué principios éti-
cos deben regir la actividad del médico en estos dominios? ;Como establecer la diferen-
cia entre lo moral y lo inmoral, en una sociedad tan plural como la nuestra, en la que no
resulta nada facil poner de acuerdo a las personas sobre los conceptos de bueno y malo?
La lista de preguntas podria incrementarse facilmente.

Esta revolucidn tecnoldgica, sin precedentes en toda la historia de la medicina, estd
obligando a cambiar los procedimientos de toma de decisiones. Hasta hace muy pocos
afios, el médico se limitaba a ser mero colaborador de la naturaleza, que era la que deci-
dia practicamente todo, desde el nacimiento hasta la muerte. Hoy esto no es asi. El mé-
dico ha pasado de ser un simple servidor de la naturaleza a ser sefior de ella, hasta el pun-
to de que puede, dentro de ciertos limites, que sin duda irdn ampli4ndose en el futuro,

% Cf Gracia, D.: «Problemas éticos en Medicina, en GUARIGLIA, O. (ed.): Cuestiones Morales. Trotta. Ma-
drid. 1996, 275-277; «Planteamiento general de la bioéticar, ¢n COUCERO, A. (ed.): Biodtica para clinicos.
Triacastela. Madrid 1999, 19-36.
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prolongar la vida més all4 del limite considerado «natural». Ahora bien, cuando esto su-
cede, cuando la vida v la muerte dejan de ser fendmenos «naturales» por hallarse de al-
gtin modo gobernados por el hombre, es I6gico que se plantee 1a pregunta de quién debe
tomar las decisiones: jel médico?, ;el paciente?, ;la familia? De este modo, la revolucién
tecnoldgica ha desembocado en una segunda revolucién, la de quién puede, debe y tiene
que tomar las decisiones que afectan al cuerpe de una persona. La respuesta tradicional
fue que el médico y, en dltimo caso, los familiares. La respuesta que se ha ido impo-
niendo en estas tdltimas décadas es que tal prerrogativa corresponde en principic s6lo a
ios pacientes. Es la segunda nota caracteristica de la medicina actual: el fenémeno de
emancipacién de los pacientes y su mayor protagonismo en el proceso de toma de deci-
siones.

A todo lo anterior hemos de afiadir los descubrimientos en el campo de la llamada
«Nueva Biologia», que han despertado tanto interés como temor, no sélo entre los cien-
tificos sino, sobre todo, en el conjunto de una sociedad como es la occidental, que de una
manera tan directa vive los avances de las ciencias, ante lo que hasta hace muy pocos
aflos se consideraba como una pura especulacién, una utopia, una ficcién, y que en la ac-
tualidad se estd llevando ya a la practica. Hace més de 50 afios, Teilhard de Chardin con-
sideraba que la ciencia se atribuia como funcién el prolongar y acabar en el hombre un
mundo todavia incormpletamente formado. Tomaba la fuerza v la grandeza de un deber
sagrado. Se cargaba de porvenir. Nacia asi una mistica de la investigacidn, basada fun-
damentalmente en el «saber para ser», para ser més hombre; no sélo para sebrevivir, sino
para supervivir irreversiblemente.

Sin embargo, de ese «saber para ser» se ha pasado al «saber para poder», para domi-
nar, y no s6lo a la naturaleza, sino al propio hombrel0... La voz de alarma ante los avan-
ces biotecnolégicos la dio el Premio Nébel Paul Berg al comprobar las experiencias tan
arriesgadas que se estaban realizando en varios laboratorios. En julio de 1974, numero-
sos clentificos, entre los que se encontraban varios Premios Nébel, proponian una mora-
toria para ciertas experiencias consideradas como de alto riesgo, asi como la convenien-
cia de realizar una reunién especifica para revisar el progreso en este campo de investi-
gacién. De esta forma, se celebré en 1975 la famosa Conferencia de Asilomar, suscrita
por mds de 150 cientificos, en la que se decidié que la mayorfa de las investigaciones con
ADN recombinante deberian proseguir por las enormes posibilidades bésicas y aplicadas
que ofrecen. Desde entonces, parece haber decrecido el temor al comprobarse c6mo mu-
chos de estos trabajos no resultan tan peligrosos como parecian en un principio. Después
de los problemas surgidos por la aplicacién de los conocimientos de la Fisica Nuclear,
que fueron considerados como una grave amenaza para la propia existencia humana y
gue acarrearon un cierto desprestigio para esta ciencia, hoy se nos ha echado encima otro
problema del mismo tipo, perc mds sutil vy dificil de afrontar: el preblema de la manipu-
lacion bioldgica del hombre. Aunque sus efectos no son tan directamente catastréficos
como los de las explosiones nucleares, su manera de afectar a la persona la hace atin mis
incisiva y compleja: se trata de la humanidad del hombre, su nacimiento y su muerte, e
incluso su identidad personal, las cuales pueden verse directamente afectadas por las

10 Cf. Tenmarp pE CHarDIN, P.: Ciencia y Cristo, Taurus, Madrid, 1968.
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nuevas tecnologias biolégicas. No es séle la humanidad en su conjunto, sino la humani-
dad concreta de cada persona la que puede verse puesta en juego con estas biotecnologi-
as. Pero los conocimientos y las aplicaciones de la Biomedicina no sélo producen efec-
tos sobre las personas, sino que tienden cada vez més a convertirse en bienes de merca-
do apetecibles a muchos y por muy diversos motivos. De hecho. estos temas van siendo
conocidos cada vez mds por el comin de la gente y son asumidos por la sociedad como
servicios demandados en el 4mbito de la salud. Las nuevas posibilidades de intervencién
que ofrece la ciencia sobre la vida humana son acciones humanas que nunca en el pasa-
do pudieron ser valoradas y hoy son realidad fctica para los profesionales que tienen
que realizarlas o para los sujetos en los cuales se realizan.

Pero quizd la caracteristica mayor de la biotecnologia no sea su imperiosa novedad y
aceleracién, ni siquiera Iz posibilidad, ya hoy realidad, de la manipulacién genética de
los organismos vivos, sino la constataci6én de que el hombre ha pasado de ser sujeto de
la mantpulacién a ser €l mismo el objeto de su propia manipulaciénil. Queda en poder
de los seres humanos la posibilidad de manipular el comienzo y el final de la vida hu-
mana. Nos encontramos, pues, ante una nueva revolucién. No es una revolucién mds,
como en su dia pudieron serlo la revolucidn industrial, la revolucién social o incluso la
revolucién nuclear. No es una posibilidad de manipular con los genes, sino, mds profun-
da y radical aidn, es la posibilidad de manipular en los mismos genes, saltdndose ese fino
equilibrio logrado en la evolucion de las especies desde que el primer organismo vivo
apareciera sobre la soperficie de la Tierra, hace aproximadamente 3.500 millones de
afios, hasta la aparicién del homo sapiens sapiens, nuestra especie bioldgica. De hecho,
el comportamiento ético del hombre, es decir, la ordenacién voluntaria de su conducta
conforme a un marco referencial de valores, es una consecuencia més de su devenir evo-
lutivol2... Las nuevas posibilidades abiertas en el campo de la genética, por un lado, ge-
neran interrogantes morales hasta ahora desconocidos y, por otro, nos obligan a reformu-
lar de una manera totalmente nueva cuestiones y conceptos que hasta ahora funcionaban
de forma adecuada. Asi ocurre, en particular, con las teorfas de la justicial3.

Por ejemplo, los avances en biotecnologia dan lugar, entre otros problemas, a que mi-
Hones de agricultores en pafses desarrollados puedan llegar a ser controlados por aquellos
que detentan los derechos a la tecnologia. Permiten crear nuevos productos que proreten
calmar el hambre, mejorar la nutricion y reducir la pobreza que padece gran parte de las
personas del globo. De este modo, los agricultores pasan a depender de estos productos y
se ven forzados a abandonar sus tradicionales modos de vida. Las grandes empresas del
mundo desarrollado mantienen los derechos sobre la propiedad intelectual de sus produc-

11 Cf. NONzz pE CasTRO. L: «Respeto a la vida humana y a su integridad personal»: en V Cengreso Nacio-
nal de las Reales Academias de Medicina, Sucesores de Nogués, Murcia 1989, 85-93.

12 Cf Avara, F J.: «The Biological Roots of Moralitys: en Biology and Philosophy 3 (1987) 235-252.

15 La reverenciada obra de Rawss, ).; Teoria de la justicia (que. publicada en 1971 en inglés, se edité cn
1978, y una segunda edici6én con correcciones en 1995, ambas por la editorial FCE), estA articulada sobre
estos cjes fundamentzles. Sus ideas. con matizaciones, van a estar presentes en posteriores escritos de ese
autor: Justicia como Equidad.. Tecnos, Madrid 1986: Liberalismo Politico. FCE, México, 1996. Como afiz-
ma Robert Nozick. «ahora los filésofos politicos tienen que trabajar segiin [a teorfa de Rawis, o bien ex-
plicar por qué no lo hacens, Nozick, R.: Anarguis, Estado y Utopia. FCE, México, 1988, 183.
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una parte realmente justals. En este marco, la bioética global ha radicalizado la necesi-
dad de reelaborar 1a cuestién de 1a justicia ante el escenario de los problemas ecoldgicos
ligados a la economia y a la politica, al avance vertiginoso de la revolucién biotecnold-
gica y los problemas de un orden mundial globalizado??.

Frente a los temas que abren la agenda de este nuevo siglo, como la decodificacion
del genoma humano, la investigacién con células madre, la clonacién, los senotrasplan-
tes, el sida, la supeditacién de la propiedad de patentes al bien de toda la humanidad
(como en el caso de productos farmacéuticos para enfermedades que provocan la mayor
mortalidad en los paises pobres), ponen de manifiesto la necesidad de normativas que se
extiendan mds alld de las fronteras nacionales, éticas, religiosas v culturales. F. Abel se
pregunta: «Ante los progresos recientes y esta perspectiva de futuro, ;quién puede for-
mular las verdaderas preguntas y dar las respuestas adecuadas? ;Los bilogos, cuyas afir-
maciones no pueden ignorarse y que disponen de un potencial de manipulacién extraor-
dinaria? ;Los moralistas, que se apoyan en unos contenidos éficos que tienen sus raices
en tradiciones que precisamente cuestiona la biologia moderna? ;No tiene, acaso, la éd-
ca que evolucionar como la vida misma evoluciona? Si la biologia muestra que el hom-
bre puede ser el artifice de su propia evolucidn, ;quién decidird el ritmo y la orientacién
de la misma? ;En nombre de qué criterios? ;En qué estructuras institucionales? ;Cémo
podr4 el individuo tomar decisiones auténomas que comprometen su vida y la nuestra?
Es un heche que las nuevas tecnologias médicas inciden, a menudo, sobre conceptos v
valores que se hallan en la base misma de la autocomprensién del hombre y de la orga-
nizacién de Ja vida humana: nacimiento, familia, integridad corporal, identidad personal,
matrimonio y procreacién, autonomia personal y responsabilidad, posibilidad de auto-
control y propio perfeccionamiento, respeto por la vida. dignidad en el morir, etc. Tocan,
en definitiva, la misma naturaleza humana en toda su dimensién. Podemos afirmar que
estamos en un momento crucial. La historia de la humanidad se encuentra en un punto
clave donde se juega su evolucifn o su destruceién. Proyectados hacia un futuro mucho
mdés répidamente de lo que podriamos desear, percibimos que sélo la eleccién de valores
plenamente humanos puede asegurar la supervivencia de la humanidad en un proceso as-
cendente hacia la plena y més perfecta realizacién de si misma»20.

La bioética global, en definitiva, se radicaliza como bdsqueda paradigmdtica de una
ética universal en 1a era de la ciencia y la tecnologia?!, en la medida en que la revolucién
biclégica no es s6lo cientifica y técnica sino que quizd también afecta al concepto de
«naturaleza humana»22, donde lo natural ha sido colonizado por lo justo?3. La tecnologia

18 Jbid.. 6.

19 Cf. PaLacios, M.: «La cultura biodtican: en Sistema 162-163 (2001) 117-136.

20 AsgL, F.: «Bioética: un nuevo concepto y una nueva responsabilidads: en Labor Hospitalaria 196 (1985). 101,

21 Cf NORez, J.: «Ftica, ciencia y tecnologfa: sobre la funcién social de la tecnologian: en Liwl! 23 (2002).
459-484; GUERRA, M. I.: «Presente y futuro de la bioética en Espaiia: de la normalizacién al hotizonte glo-
bal»: en fsegoria 27 (2002) 181-192.

22 Cf. CaLaBrO, G.: «Cémo orientarnos en la ética contemporénea: El hombre sin naturaleza»: en Cuadernos
sobre Vico, 13-14 (2001-2002) 297-304.

23 Cf. BUCHANAN, A.; W. Brock, D.; DanEes, N. y WILDER, D.: Genética y justicia. Camzbridge University
Press, Madrid 2002, 57-95.
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puede servir para nuestra humanizacién o para nuevas formas de «barbarie» que impli-
quen adentrarse en vias de deshumanizacién. Que se decante tal desarrolle hacia una u
otra direccién es nuestra responsabilidad, de ahf la necesidad de abordar las alternativas
que se presentan, con especial agudeza en el terreno de la biotecnologia. Habréd que so-
pesar las posibilidades de desarrollo desde un nuevo «paradigma bioético» gue nos per-
mita afrontar bajo una perspectiva de humanizacién todo lo que plantea una «bioevolu-
cién» que, en nuestro caso, se sitiia de lleno en una «fase antropolégica» en la que la evo-
lucién de la vida tiende a depender en gran medida del «tecnodesarrollon24.

2.3. El acceso a los recursos sanitarios limitados y su distribucion

El tercer frente emergente de conflictos éticos tiene que ver con &l acceso igualitario
de todos a los servicios sanitarios, y la distribucién equitativa de recursos econémicos li-
mitados y escasos, Nuestra época es la primera de [a historia que ha intentado universa-
lizar el acceso de todos los ciudadanos a la asistencia sanitaria. Parece que la propia idea
de justicia exige asegurar que todos los hombres tengan cubiertas unas necesidades tan
bésicas como las sanitarias. Ahora bien, jqué son necesidades sanitarias? ;Cémo dife-
renciar en el dmbito de la salud lo necesario de lo superfluo? Los economistas aseguran
que en el campo sanitario toda oferta crea su propia demanda, con lo cual el consumo de
bienes de salud es en teoria prcticamente Himitade. ;Hay obligacién moral de cubrir
esas necesidades crecientes en virtud del principio de justicia? ;Cémo establecer unos k-
naites racionales? Dado que en el drea sanitaria las necesidades serdn siempre superiores
a los recursos, jqué criterios utilizar para la distribucién de recursos escasos?

Lo queramos o no, lo pensemos o no, lo sepamos 0 no, estamos objetivamente co-
municados con personas que sufren a través de eso que lamamos «nuestro modo de
vida». Una bioética global desde la justicia babrd de plantear si nuestro estilo de vida es
universalizable 0 no23, si somos privilegiados no sélo porque poscemos mas sino porque
poseemos lo que pertenece a los desposeidos. Podriamos afirmar que el nuevo reto estd
en elaborar un nuevo paradigma: el de Ja biojusticia global: «La biojusticia implica el es-
tablecimiento de un patrén de dignidad humana para todos y cada uno de los miembros
de la comunidad social»26. Asi se expresaba Juan Pablo II, en un discurso dirigido a la
Pontificia Academia para la vida: «E} préximo futuro deja prever nuevos pronunciamien-
tos legislativos referentes a las intervenciones del hombre sobre su misma vida, sobre la
corporeidad y sobre el ambiente. Estamos asistiendo al nacimiento del bioderecho y de
la biopolitica»?7,

24 Sobre la percepcion de la «bioevolucién» humana y la necesidad, por ella urgida, de un nuevo «paradigma
bioéticon. puede verse HotTos. G.: El paradigma bioético. Unu ética para la tecnociencia. Anthropos,
Barcelona 1991 (especialmente, 94 ss. y 169 s5.).

25 MEeLvect A.: Vivencia y convivencia, Teoria social para una era de la informacion. Trotta, Madrid 2001, 54.

26 Cf. Vera. ). M.: La Biodtica. Una discipling adolescente. Monografia del Instituto Milenio de Estadios
Avanzados en Biologia Celular y Biotecnologfa, Santiage Chile 2001, 22,

27 Juan PasLo I: Discurse a la Pontificia Academia para la vida (20-11-1993): Ecclesia 2.774 (3.2.1996)
166.
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tos, los que venden a los agricultores de los pafses en vias de desarrollo. Estos productos,
debido a su efectividad para combatir las enfermedades de los cultivos y demds, atraen f4-
cilmente a Ios agricultores. No serd extrafio entonces que los agricultores de los pafses en
vias de desarrollo pasen a depender de la tecnologia vy que, al final, las grandes empresas
multinacionales perciban un enorme aumento en sus ganancias. El alimento, necesidad ba-
sica vital, estarfa asi constituido por productos patentados por estas empresas.

Otro ejemplo. Estamos acostumbrados a que exista un acuerdo relativamente amplio
en torno al concepto de persona, y la discusién se suele centrar en el tipo de bienes pri-
marios que habrian de distribuirse entre un conjunto dado de individuos que dé acceso a
un sistema igual de oportunidades partiendo de una «posicién original»i4. Pero la posi-
bilidad de transformar los talentos personales v, asi, modificar algunos rasgos de nuestra
poblacién de acuerdo con criterios actuales abre un importante debate en la medida en
que dichos cambios pueden considerarse recursos y, asi, objeto de redistribucién. Por
otro lado, el hecho de que ciertas alteraciones puedan o incluso deban realizarse con vis-
tas al bien de futuros individuos, conlleva el riesgo de que se abra paso una homogenei-
zacién social empobrecedora o de que se eliminen valiosas formas de vida y de cultura.
Desde el momento en que somos capaces de modificar a las personas en aspectos esen-
ciales, debemos tener en cuenta que la justicia puede exigir algunas alteraciones sobre las
mismas!5. Y una vez que emprendamos este camino, seguramente nos daremos cuenta de
que no estd nada claro 1o que estamos promoviendo, pues la idea de una naturaleza hu-

14 «Podrfa decirse que la posici6n original es ¢l statu quo inicial apropiado y que, en consecuencia, los acuer-
dos fundamentales logrados en ella son justos. Esto explica Jo apropiado del nombre justicia como impar-
cialidad: transmite la idea de que los principios de la justicia se acuerdan en una situaci6n inicial que es
justar. RawLs, J.: Teoria de la Justicia, o.c., 25.

15 BUCHANAN, A, W. Brock, D.; DANIELS, N. y WILDER. D.: Genética y justicia. Cambridge University Press,
Madrid 2002, A modo de ejemplo tomado de la obra, «Katherine y Bill concurren al mismo puesto direc-
tivo en una gran empresa. La solicitud de Katherine incluye un certificado de mejoramiento genético de
Opti-Gene, el cual establece que su titular ha adquirido un conjunto de servicios genéticos destinados a au-
mentar la memoria ¥ potenciar ¢l sistema inmunol6gico. Bill. que no se puede permitir un mejoramicato
genético, objeta que un contrato basado en la mejora genética supone una violacion de la igualdad de opor-
mnidades: el trabajo deberfa adjudicarse en funcién del mérito. Katherine replica que adjudicar el trabajo
en funcién del mérito significa que el puesto corresponde al mejor candidato, y ¢llz es la mejor candidata.
de manera que ;dénde estd el problema?», pp. 3-4. La disputa Katberine-Bill no dista mucho de los pro-
blemas relativos a la «igualdad de oportunidades» que durante largo tiempo se ha debatido en las diferen-
tes teorfas de la Justicia, Tanto Katherine, que se ha visto favorecida por una mayor atencién a su salud y
a su mente debido a una educacién de clase media, como Bill, que se ha favorecido menos debido a su po-
breza vy a circunstancias desfavorables, contarian con defensores en el consabido debate sobre ¢l sentido de
la «igualdad de oportunidades» ¢n un contexto de desigualdad social. Teniende claro que Katherine here-
d6 sus buenas cualidades de los genes de sus padres y Bill sus defectos de los genes de los suyos, [a ma-
yoria de los americanos dirfa: bien, son quienes son. Pero ciertos igualitaristas mantendrian gue no mere-
cen obtener ninguna ventaja de aquellos rasges que tienen por nacimiento. Man-tendrian que de todos mo-
dos el trabajo probablemente debiera adjudicarse a Katherine, pero la estructura general de la sociedad, en
lo que toca a recom-pensas y oportunidades, deberia modificarse de manera que proporcicnase a Bill una
ayuda adicional, Los talentes de Katherine constituyen recursos sociales que deben emplearse equitativa-
mente en provecho de todos. Pero el espacio moral abierte por este caso no nos es del todo familiar, La
controversia entre Katherine y Bill también plantea algunas cuestiones que no se pueden abordar a partir
de las teorias éticas actuales. Todas las teorfas éticas actuales establecen algiin tipo de distineién entre el
reino de la naturaleza o del azar y el reino de la justicia. Aunque no queda claro dénde estd la linea divi-
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mana constante empieza a escapdrsenos de las manos. Y nociones como «realizacién hu-
mana» o los «bienes primarios», que supuestamente todos los seres humanos necesita-
mos para vivir, parecen estar a punto de escaparse con ella.

La nueva genética molecular cuestiona la suposicién de que la justicia no requie-re
intervenciones para alterar las cualidades naturales de las personas porque ofrece la po-
sibilidad de modificar o de reemplazar, de manera selectiva, répida y precisa, los genes
del individuo. Ademds, aun cuando nunca llegase a ser factible realizar intervenciones
genéticas a gran escala para alterar o reemplazar genes que influyen significativamente
en las perspectivas de vida, es posible que la farmacologia genética llegue a ejercer un
control mucho mayor que nunca sobre yna gama mds amplia de caracteres fenotipicos.
St el control preciso y seguro sobre las cualidades naturales se hace factible, quienes cre-
en que la justicia concierne a los efectos de los activos naturales sobre las perspectivas
vitales de los individuos ya no podrdn suponer que la justicia sélo exige compensar la
mala suerte de la loteria natural interviniendo en la loteria social, en lugar de intervenir
directamente sobre desigualdades naturales. En todo caso, Ja reflexién en tomo a la jus-
ticia tendrd que sufrir una cierta variacién. Estamos acostumbrados a pensar sobre la jus-
ticia en términos de distribucién de cosas a la gente, de modo que las personas siguen
siendo quienes son y se conciben compartiendo un conjunto de necesidades y de habili-
dades. Sin embargo, desde el memento en que somos capaces de modificar a las perso-
nas en aspectos esenciales, debemos tener en cuenta que la justicia puede exigir algunas
alteraciones sobre las mismas. La cuestién es: jcémo podriamos formular un concepto de
justicia que ofrezca una respuesta a estos avances?

Lo global en el 4mbito de la informacién y en la era biotecnolégica estd exigiendo
una nueva reflexién sobre 1a justicialé, pues «la distribucién de los beneficios —segin
afirma Amartya Sen-— en la economfa global depende, entre otras cosas, de la variedad
de arreglos institucionales globales: los equilibrios en el comercio, las iniciativas de sa-
iud piblica, los intercambios educativos, las facilidades para diseminar tecnologia, las
restricciones ambientales y ecolégicas y el trato justo a las deudas acumuiadas en el pa-
sado por regimenes militares y autoritarios irresponsables»17... El problema central para
Sen, empero, no es la globalizacién en si, ni la utilizacién del mercado en tanto que ins-
titucién econdémica, sinc la desigualdad que prima en los arreglos globales instituclona-
les —lo cual produce a su vez una distribucién desigual de los dividendos de la globali-
zacién misma—. La pregunta, por tanto, no reside en si los pobres del mundo pueden o
no obtener algo del proceso de globalizacidn, sino bajo qué condiciones pueden obtener

soria en cada caso particular, parece como si nuestro sentido global de la vida depeadiera de la existencia
de dicha distincién. Algunas cosas que nos van mal son sélo tragedias. se eacuentran mds alld del control
humane; ofras se podrian haber evitado o controlado con una mejor planificacién social v, de este modo,
son propias del reino de la justicia social. Lo que la historia de Katherine y Bill nos revela es que vivimos
en un tiempo caracterizado por «ia colonizacién de lo natural por lo justo» y que muchas cosas que siem-
pre se han visto como accidentes inmutables ahora parece que las podemos cambiar gracias a la ingenie-
ria genética, y que tenemos incluso la ebligacién de cambiarlas.

16 Cf. SAMRCOS Marrinez, R V.. Biodtica global, justicia y ieologia moral. Desclée De Brouwer. Bilbao
2005,

17 Sen, A. «How To Judge Globalismx: en The American Prospect 2002, 2-6.
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La posibilidad de la vida depende en nuestros dias, entre otros factores. de la econo-
mia, de la politica y de las reglas juridicas ¢ institncionales®8. Pero, en la misma medida.
todos ellos estin girando alrededor de la concepcién de la justicia que los sostenga en un
marco global. Este «desfase moral» ha sido denunciado recientemente por David Held
asi: «Por una parte nos encontramos ante un mundo en el que 1.200 millones de perso-
nas viven con menos de un dolar diario, el 46% de la poblacién mundial vive con menos
de 2 ddlares diarios y el 20% de la poblacién mundial disfruta del 80% de sus rentas;
mieniras que por otra constatamos una evidente “indiferencia pasiva™ hacia esta situa-
ci6n, como demuestran las cifras siguientes referidas a Estados Unidos: un gasto anual
en confiterfa de 27.000 millones de délares. un gasto anual en alcohol de 70.000 millo-
nes de dblares y un gasto anual en coches de mds de 550.000 millones de délares»29.

La poblacién del planeta supera actualmente los 6.000 millones de seres humanos. El
Banco Mundial de Jas Naciones Unidas calcula que una quinta parte de ellos —es decir,
alrededor de 1.200 millones— vive con menos de 2 délares diarios. Esta estadistica po-
dria dar Iugar a un malentendido, que suvavizaria la dureza del dato. Es facil concluir
apresuradamente que el poder adquisitivo de 2 délares en Etiopia es mucho mayor que
en Nueva York. Ello conllevaria pensar que es posible que unz persona con dos dolares
diarios en Etiopia pueda tener un nivel de vida més o menos aceptable. Por eso es preci-
so afiadir que las cifras del Banco Mundial tienen en cuenta las diferencias de poder ad-
quisitivo cuando hacen estos calculos. Por lo tanto, lo que se estd diclendo es que el po-
der adquisitivo de un pobre en Etiopia o en Zimbabwe seria mds o menos equivalente al
de un norteamericano que tmviese en su bolsillo dos délares en su paifs. Para ¢l Banco
Mundial, es pobre una persona cuyos ingresos estén por debajo del poder adquisitivo de
1.08 délares por persona que tenfan en Estados Unidos en el afio 1993. Si se usasen dé-
lares de 2000, teniendo en cuenta la inflacién ocurrida en ese pafs, serfa preciso afiadir
otros 20 centavos: 1.28. Eso indica que el ingreso real de los pobres, en los paises mds
pobres, es de alrededor de 32 centavos diarios ¢ menos, en dblares actuales. Esto es una
miseria en cualquier pais del mundo, aunque puede permitir niveles de subsistencia a los
pobres rurales en los pafses del Tercer Mundo. Pero subsistencia no significa de ninguna
roanera una manera de vivir adecuada a la dignidad de los seres humanos. Por eso, 826
millones de personas carecen en nuestro planeta hoy de nutricién adecuada y més de 850
millones son analfabetos. Mientras que en los paises desarrollados menos del 1% de los
nifios muere antes de alcanzar los 5 afios de edad, en los pajses pobres alrededor de un
20% fallece antes de alcanzar esa edad.

2.4. La emergencia del concepto de «dignidad humana» en relacién con la res-
ponsabilidad inclusiva del futuro

Un cuarto aspecto parece interesante destacar: nunca como hasta ahora el principio

de la dignidad humana habia sido invocado con tanta insistencia en el plano juridico in-

28 Cf Horrows, G.: Essais de philosophie bioéthique et biopolitique. Vrin, Paris 1999,
20 Haip. D.: «La globalizacién tras ¢l 11 de septiembre»: en El Pais, 8 de julio de 2002.
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ternacional en relacidén a temas de bioética. Las declaraciones de cardcter universal se es-
tdn multiplicando en los (ltimos afios. A modo de ejemplo mds significativo pedriamos
citar las siguientes: la «Convencién Europea sobre Derechos Humanos y Biomedicinax,
también conocida abreviadamente como «Convencién de Oviedo», firmada por los pai-
ses del Consejo de Europa en Oviedo el 4 de Abril de 1997, cuyo titulo completo es
«Convencién para la proteccién de los derechos humanos y la dignidad humana respec-
1o a las aplicaciones de Iz biologia y la medicina», en el que se recoge expresamente la
importancia de la dignidad humana y su proteccién, curiosamente, frente a los avances de
la Medicina; la «Declaracién Universal sobre el Genoma Humano y los Derechos Hu-
manos» adoptada por 1a UNESCO el 11 de Noviembre de 1997 y ratificada por la Asam-
blea General de 1a ONU el 9 de Diciembre de 1998 con motivo de la semana dedicada al
50 aniversario de la Declaracién de los Derechos Humanos; la «Declaracién Bioética de
Gijén», redactada por el Comité Cientifico de la Sociedad Internacional de Bioética el 24
de Junio de 2000; v el «Proyecto de Carta de los Derechos Fundamentales» de la Unién
Enropea, aprobado el 28 de Septiembre de 2000,

Sin embargo, aunque ¢l empleo de la idea de dignidad humana es fundamental en es-
tas declaraciones, los principios enunciados a nivel internacional deben ser concretados
localmente a través de las legislaciones nactonales adecuadas. En cualquier caso, la bis-
queda de criterios que permitan caracterizar y defender mejor la idea de dignidad huma-
na vy la identificacién de las pricticas contrarias a ella debe ser el resultado de una refle-
xi6n serena y de un debate interdisciplinario, democritico y pluralista.

En este sentido, Juan Pablo II afirmaba en un discurso a la Academia de la Vida cuan-
do celebraba su congreso dedicado a la Naturaleza y dignidad de la persona humana
como fundamenio del derecho g la vida: «Habéis elegido tratar uno de los puntos esen-
ciales que constituyen el fundamento de toda reflexién ulterior, tanto de tipo ético-apli-
cativo en el campo de la bioética como de tipo sociocultural para la promocién de una
nueva mentalidad en favor de la vida»30. Y un poco mds adelante unfa dignidad y equi-
dad con estas palabras: «El reconocimiento de esta dignidad natural es la base del orden
social, como nos recuerda el concilio Vaticano IF: «Aunque existen diferencias justas en-
tre los hombres, la igual dignidad de las personas exige que se llegue a una situacién de
vida mds humana y mds justa» (G.S. 29)». Asf, por muchas reacciones y «alergias» que
haya suscitado en el pasado la categoria de «ley natural», se puede observar hoy que pre-
cisamente en el 4mbito de Ja biotecnologia —como también en el de 1a ecologia y los de-
rechos humanos— es bastante habitual apelar a una dignidad del hombre y de 1o huma-
no, previa al consenso social o a las determinaciones del derecho positivo. La reflexién
cristiana habré de aportar a ese didlogo necesario la conviccién de que el ser humano ha
sido creado 2 imagen y semejanza de Diog y ha sido convocado a la participacién eterna
de la vida divina. 3i tal afirmacién sélo puede brotar de la fe y para los que tienen fe, po-
dra al menos ofrecer a los no creyentes un marco referencial a la afirmacién racional de
la dignidad de toda persona humana. Una dignidad que, en dltimo término, radica en la

30 Juan PasLo IL: Naturaleza y dignidad de la persona humang como fundamento del derecho a la vida. Los
desafios del contexto cultural contempordneo. «Discurso a la asamblea general de 1a Academia Pontificia
para la vida» (27-0-2002).
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fidelidad a la propia conciencia: «En lo més profundo de su conciencia descubre el hom-
bre la existencia de una ley que él no se dicta a s{ mismo, pero a la cual debe obedecer,
¥ cuya voz resuena, cuando es necesario, en los oidos de su corazén, advirtiéndole que
debe amar y practicar el bien y que debe evitar el mal: haz esto, evita aquello, Porque el
hombre tiene una ley escrita por Dios en su corazén, en cuya obediencia consiste la dig-
nidad humana y por la cual serd juzgado personalmente»3!.

Si la dignidad —aungue sea un concepto poco definido y ambigno32-— forma parte
del tejido de una sociedad que respeta los derechos humanos v si uno de los postulados
de esta ética civil es el ser un comin denominador ético en el que caben distintas opcio-
nes y peculiaridades, entonces ¢l cristiano tiene que aceptarla y orientarla de acuerdo con
sus propias convicciones. Sin embargo, debe asimismo aspirar a una ética de méaximos,
muy por encima de los minimos exigidos en npa legislacién laica. Por eso, lo que se per-
mite en una legislacién civil no tiene por qué ser aprobado por la moral cristiana3®. La
Iglesia Catélica, en la declaracién sobre libertad religiosa del Concilio Vaticano I, de-
fiende el valor de la conciencia en este campo, para que «io s¢ obligue a nadie a actuar
contra su conciencia ni se le impida que actiie conforme a ella en privado o en piblico,
solo o asociado con otros, dentro de los limites debidos»34. Juan Pablo 1T, en su encicli-
ca Veritatis splendor dejaba muy claro que «el juicio de la conciencia tiene cardcter im-
perativo: el hombre debe actuar en conformidad con dicho juicio»35. Dos afios mis tar-
de, en la Evangelium vitae, sefialaba explicitamente que «en ningiin dmbito de la vida la
ley civil puede sustituir a la conciencia3s.

Ahora bien, ]a cuestién es que en nuestros dias ¢l marco de la dignidad en relacién
con la conciencia ha de ser ampliado. Para advertir la novedad de la bioética respecto de
las éticas modernas, no hay mds que compararla con el paradigma ético de la moderni-
dad: la ética kantiana. Kant es el gran te6rico del principio de «universalizacién» en éti-
ca. El imperativo universal, «obra como si tu médxima debiera servir al mismo tiempo de
ley universal para todos los seres racionales»37 o, en su cuarta formulacién, «obra sélo
segin aquella mdxima que puedas querer que se convierta, al mismo tempo, en ley uni-
versal»38, son conquistas irrenunciables de la lucha por la dignidad.

Es cosa aceptada que ese principio fue Ia expresién paradigmitica del ideal de la mo-
dernidad, implicando la consideracién de todos los seres humanos como sujetos morales
dignos. Para la mentalidad moderna no era posible ir més all4 ni pensar en un criterio
més amplio que ése. Sin embargo, la biodtica actual ha supuesto una reforma profunda

31 Concio Varicano 0t Gaudium et Spes 16 (La cursiva es nuestra),

32 Cf. TorraLBA, Fi ;Qué es la dignidad humana? Herder, Barcelona 2005,

33 Sobre el tema de la relacién entre ética civil ¥ moral cristiana pueden verse: VALADIER, P: La Iglesia en
praceso. Catolicisme y sociedad moderna, Sal Terrae, Santander, 1990: SErasTIAN, F.i La moral catdlica
en una sociedad pluralista, Teologia y Catequesis. 39, 253-262, 1991; CamacHo. L: Los cristianos y la
«Etica minima» en la vida politice, Sal Terrae. 80, 517-529. 1992; Lorez Azprarts. E.: Moral cristiana y
ética civil, Proyeccibn, 41, 305-314, 1994,

34 Concwio Varicano Il: Declaracion sobre libertad religiosa, 2.

35 Juan PasLo II: Veritaris splendor, 60.

36 Juan PaBLO IT: Fvangelium vitae, 71.

37 Kant, L: Fundamentacidn de la metafisica de las costumbres. Espasa Calpe, Madrid 1994, 91

38 Thid., 117-118.
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del criterio de universalizacién. La dignidad para todos y cada uno de los seres hurnanos,
desde las éticas postkantinas de corte dialégico, radica en la participacién y deliberacién
de los afectados actuales?d. Pero quedarse en éstas dltimas en estos momentos es, a AUes-
tro juicio, empobrecer las exigencias éticas que nuestras sociedades demandan. La bioé-
tica implica incorporar no sélo a los presentes, a todos y a cada uno, sino que s¢ amplia
también a los que pisardn tras nuestras huellas en la historia. En este sentido, ha de ser
superada una concepcién de la dignidad que fundamentalmente ha sostenido una ética
ante Ja vida basada en el principio de «generalizacién» (el mayor bien para el mayor ni-
mero) de cufio liberal-utilitarista, en la que necesariamente algunos quedan excluidos40.
Implantar definitivamente un modelo bioético desde la «universalizacién» (todos y cada
uno de los actuales) donde nadie es excluido es una tarea ain pendiente. Pero hemos de
ir incluso mds alld, ampliando esta concepeién hasta alcanzar a «todos y cada uno de los
actuales vy también de los virtuales»#1. Si hasta ahora los seres humanos hemos de res-
ponder de lo que hacemos en el presente o de lo que hicimos en el pasado, en este mo-
mento, y por primera vez en la historia, el hombre debe tener un concepto de dignidad
inclusivo del futuro en sus actuaciones.

Hemos de responder dignamente y globalmente de nuestras elecciones morales. Pero
alin seguimos manteniendo un concepto de respuesta digna desde las categorias del pasa-
do (responder de 1o que he hecho) y del presente (responder de lo que estoy haciendo en
este momento). Hans Jonas mantiene que hasta ahora la reflexién ética se ha concentrado
en la cualidad moral del acto momenténeo mismo, pero «ninguna ética anterior tuvo que
tener en cuenta las condiciones globales de la vida humana ni la existencia misma de la
especie. Bajo el signo de la tecnologia, la ecologia, ¢l mercado mundial y en definitiva los
procesos de mundializacién, la ética tiene que ver con acciones de un alcance causal que
carecen de precedentes y que afectan al futuro; a ello se afiaden unas capacidades de pre-
diccién, necesariamente incompletas pero que superan todo lo anterior»#2.

El pasado y el presente constituian elementos esenciales de la responsabilidad ante la
dignidad, pues las consecuencias de nuestras decisiones se notaban o tenian repercusio-

39 Cf. HaBsrMaS, J.: Conciencia moral y accion cominicativa, Peninsula, Barcelona 1996, «Una norma serd
vélida cuzndo todos los afectados por ella puedan aceptar libremente las consecuencias y efectos secunda-
rios que s¢ seguirdn, previsiblemente, de su cumplimiento gencral para la satisfaccida de los intereses de
cada uno». G.c., 116,

40 Cf Dusset, E.: Etica de ia liberacion en lg edad de la slobalizacién y de la exclusion. Trotta, Madrid
1998.

4] Para ver el desarrollo completo de este tema, cf. GRacia, D.; «Estatuto del embriéns: en Garo, J.: (ED.):
Dilemas éricos de la medicing actual-11. UPCO, Madrid 1998, 102-108.

42 Cf. Jonas, H.: £l principio de responsabilidad. Ensayo de una ética para la civilizucion tecnoldgica. Her-
der, Barcelona 1995, 34. Considerar a las generaciones futuras como las segundas personas en un debate
virtual o hipotético sobre lo que deberfamos o no deberfamos haber hecho con respecto a las intervencio-
nes genéticas estd ligado a nuestro modo particular de relacién con otres miembros de la comunidad mo-
ral. Las generaciones futuras son parte de nuestra comunidad moral, aunque s6lo come un futuro anterior,
0 como participantes virtzales. La clonacién y la genética no son los tinicos casos limite en los que la con-
sideracién de las generaciones futuras como interlocutores morales ha pasado a primer plano. Fabermas se
ocupa de este tema en una serie de editoriales, publicados cn HABERMAS. J.: La constelacion posnacional.
Ensayos peliticos. Paidés, Barcelona 2000, 207-217. En estos breves editoriales. Habermas utiliza el argu-
mento de Hans Jonas sobre ¢l derecho a un futuro abierto para rechazar la clonacién.
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nes inmediatamente. Hoy la cuestién hay que ampliaria con una inclusién, en el concep-
to de dignidad, de la macro-vulnerabilidad global futura. De nuestro deterioro, por ejem-
plo del medio ambiente, es posible que nosotros no suframos las consecuencias, ni lo ve-
amos. De la destruceién de la capa de ozono que elimina nuestra proteccién contra los
rayos ultravioleta, del abuso en el consumo de materias primas, de las deforestaciones en
las zonas tropicales, de la contaminacién por CO2 gue va calentando el planeta y provo-
cando la desertizacién de muchas zonas, por citar ejemplos de todos conocidos, posible-
mente nesotros no padezcamos las consecuencias, aunque ya se dejen notar. Las conse-
cuencias de nuestras decisiones van a padecerlas generaciones con las que nosotros no
VAMOS a CONVIVir.

Por tanto, la vulnerabilidad compartida no es sélo una cuestién del presente; es una
cuestién también del futuro, pues 1a van a sentir generaciones virtuales que atin no estén.
Si sélo somos dignos responsables del pasado v del presente, estamos cometiendo una
grave injusticia, una indignidad, con los ausentes del mafiana. Por primera vez hemos de
responder de consecuencias que aparecerdn cuando nosotros hayamos desaparecido. Lo
cual pone de manifiesto unc de los rasgos#3 con los que ha de contar cualquier propues-
ta bioética digna. Las preguntas son: ;Por qué debemos preocuparmes por esos seres hu-
manos futures, a 10s que no conocemos ni conoceremos, méxime cuando es posible que
ninguno de ellos sea nuestro descendiente biolégico, como serfa el caso de las personas
que viven hoy vy que no tienen descendientes? ; Cémo podriamos fundamentar este im-
perativo? Por otra parte, la existencia de seres personales como nosotros €s pecesaria
para que puedan realizarse los valores en la Tierra. El planeta podria seguir existiendo sin
la especie humana € incluso sin ninguna especie viviente sobre su faz. Sin embargo, sin
la existencia de vida y, sobre todo, de vida autoconsciente, careceria de sentido hablar de
los valores y su realizacidn, carecerfa de sentido hablar de dignidad. Los valores no son
cosas, sino que existen en la percepcidn que tenemos de las cosas. Es decir, existen en las
cosas en cuanto que éstas son bienes para satisfacer las necesidades de los vivientes. Por
lo tanto, el valor siempre lo ¢s en relacién con un ser viviente. Y las especies axicl6gicas
mds elevadas solamente tienen sentido en relacién con seres inteligentes, Iibres, auto-
conscientes, vulnerables, en una palabra, dignes. ;Qué sentido tendria hablar de la reali-
zacion de valores estéticos, €ticos y espirituales en un universo carente de vida persenal?,
;qué sentido podria tener la verdad si no es en relacién a seres personales dignos? Por lo
tanto, si el orden moral exige que realicemos los valores y esa realizacién es una tarea de
la humanidad, entonces habria también que concluir que tenemos la obligacién de ga-
rantizar un futuro digno para la misma humanidad.

Kant situaba la dignidad en los fines, en estos términos: «En el reino de los fines,
todo tiene un precio o una dignidad. Aquello que tene precio puede ser sustituido por
algo equivalente; en cambio, lo que se halla por encima de tedo precio y, por tanto no ad-
mite nada equivalente, eso tiene una dignidad. ....Aquello que constituye la condicién
para que algo sea fin en s mismo, eso no tiene meramente valor relativo o precio, sino
un valor interno, esto es, dignidad»#4. Sin embargo, este concepto de dignidad no esté tan

43 Cf. Vipar, M.: «Rasgos para la Teologia moral del afio 2000»: en XX Siglos 4/5 (1996) 31-40,
44 Kant, L: Fundamentacion de la metafisica de las costumbres, o.c., 92-93.
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claro. De ahi que la bioética aporte novedades muy importantes a la elaboracin de un
nuevo canon de moralidad basado en la dignidad globalés. Las consecuencias éticas de
estos nuevos planteamientos atin no han hecho mds que entreverse. En cualquier caso,
hay una que ya puede adelantarse: si la naturaleza es fin y no sélo medio, los deberes
morales para con ella ya no serdn sélo deberes llamados imperfectos o de beneficencia.
sino también y sobre todo deberes perfectos o de justicia; es decir, deberes correlativos a
derechos. Lo que Kant juzga directamente no son los actos sino las intenciones. Su tesis
es que las circunstancias concretas v 1as consecuencias previsibles no deben en principio
jugar un papel relevante en el juicio moral. De ahi que sea una ética formal de puras in-
tenciones. En el polo opuesto hay otro tipo de éticas que buscan sélo optimizar los re-
sultados de las acciones. Son las éticas de los resultados, o las éticas del éxito. Més tar-
de, y por influencia, sobre todo, de los pensadores de la Escuela de Francfort, ha dado en
llamarsela «ética estratégica», dado que utiliza el tipo de racionalidad que se conoce con
el nombre de estratégica, la més usual en el mundo de la economia y de Ia politica. Sin
embargo. para sostener una concepeion de la dignidad en el marco actual, de lo que se
trata es de promover la responsabilidad con todos y cada uno de los seres humanos ac-
tuales, con los seres humanos virtuales o futuros v con el medio ambiente.

El problema#, entonces, es: ; Qué interlocutor actual valorarfa més la subsistencia de
un orden moral que la continuidad de la especie humana? ;A quién o quiénes intentamos
persuadir cuando decimos que los humanos del futuro deben existir, si han de existir los
valores y si queremos preservar la moralidad? Un argumento més sencillo, que no in-
vierte el orden de importancia entre valores y humanos y que no presupone un interlocu-
tor de un escepticismo patolégico, estipularia que los humanos distantes en el tiempo
merecen nuestra consideracién moral actual porque algunas responsabilidades morales
son transitivas. Esto es. puesto que nosotros tememos una responsabilidad moral poco
controversial con las generaciones inmediatas més préximas, nuestros hijos y nuestros
nietos, y éstas a su vez tendrdn una responsabilidad similar con las que les sucedan in-
mediatamente, y asi sucesivamente, entonces, nuestras responsabilidades morales con
nuestros hijos y nietos deben ser descargadas de modo tal que no impida que elios, a su
vez, cumplan cabalmente con las responsabilidades morales que se les impondrd a su de-
bido tiempo. Es decir, nosotros hemos de ser responsables de un modo que no le impi-
damos a otros ser a su vez en el futuro moralmente responsables.

3. CONCLUSIONES COMO PUNTO DE PARTIDA

Durante el pontificado de Juan Pablo II se han producido cambios sustanciales v ra-
dicales en algunas cuestiones bioéticas, que hemos tratado de presentar. Algo que reco-

45 Scguimos en esto la presentacién de Diego Gracia en 13 que propone un nuevo canon de moralidad, Cf.
Gracia, D.: «El sentido de 1a globalizacién»: en FErrER. J. J.2 MARTINEZ. J. L. (EDS.): Bioética: Un did-
loge plural. UPCO, Madrid 2002, 569-591 {especiaimente 583-587).

46 Estas cuestiones las tomamos de FERRER, J. I.; O. SANTORY., A.; «Prolezémenos a un futuro tratado de bioéti-
ca global: incorporando la ecologia y Ia justicia cosmopolita»: en ALarCOs, E J. (ED.): La moral cristiana
como propuesta. Homenaje al profesor Eduardo Lépez Azpitarte. San Pablo, Madrid 2004, 399- 430.
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e todo su magisterio ha sido el esfuerzo por plantear el respeto a la vida en todas sus
fases y dimensiones de una manera incondicional. Su apuesta por una «cultura de la
vida» ha quedado manifestada en sus posicionamientos ante todos aquellos avances que
podrian dafiarla, maltratarla o eliminarla. Si a la vida frégil unimos las interpelaciones
que en clave de solidaridad también expresé en su magisterio, hay que concluir que Ka-
ol Wojtyla ha abierto lineas de reflexién y maduracién que son imprescindibles para la
bioética del siglo xxa1. Entre ellas, destaca la rearticulacién de la bioética como puente
entre la moral personal v la moral social. La cuestién de la justicia v 1a dignidad habr
de ser vertebradora de todo discurso teolégico que quiera responder a estos temas. Con-
ceptos cldsicos como el de bien comiin habrdn de ser incorporados al discurso bioético
tras la emergencia de la genética y la biotecnologia. Empezaremos a hablar de «bien co-
miin vital» desde un marco global como nuevo paradigma en el que las texturas de la
vida en toda su complejidad habrdn de ser responsablemente abordadas.






Las cinco visitas de Juan Pablo I a México.
Repercusiones eclesiales y sociales

D. MANUEL GRANADOS GOMEZ*

INTRODUCCION

Uno de los rasgos caracteristicos del pontificado de Juan Pablo IT fue recorrer el mundo
v estar presente en todos los continentes. El interés del «Papa viajero» por México, queda
constatado con en sus cinco visitas: 1979, 1990, 1993, 1999 v 2002. Aunque los objetivos
fueron exclusivamente pastorales, no se puede negar su influencia en temas no sélo evange-
Lizadores, sino también politicos y sociales que aquejan y dificultan el desarrollo del pais.

Con esta reflexién no pretendo agotar cada una de las cuestiones que Juan Pablo I
abordé en sus visitas pastorales; simplemente hago un recuento de los temas que fueron
mM4s Tecurrentes en sus intervenciones.

BREVE CONTEXTO HISTORICO DE LAS VISITAS

En lo politico, el México que encuentra Juan Pablo II, es el de una transicién polit-
ca de un sisterna cuyos ejes fundamentales fueron el presidencialismo v un partido ofi-
clal: Partido Revolucionario Institucional, PRI, a un sistema con presidencialismo acota-
do y un congreso pluripartidista.

En su primera visita pastoral a México, del 26 al 31 enero de 1979, el Presidente era
José Lépez Portillo. El Papa participé en la Inauguracién de la III Conferencia General
de Episcopado Latinoamericano en la ciudad de Puebla; también visité la Cindad de Mé-
xico, Guadalajara, Qaxaca y Monterrey.

La segunda visita del Papa a México se realizé del 6 al 13 de mayo 1990 siendo pre-
sidente Carlos Salinas de Gortari. Los objetivos de la visita fueron impulsar la vida ecle-
sial de las comunidades, convocindolas a la nueva evangelizacion, y la beatificacién de
cinco miembros de la Iglesia en México. Los lugares que visité foeron: Chalco, en la pe-
riferia de la ciudad de México, los estados de Veracruz, Aguascalientes, Jalisco, Duran-
go, Chibuahua, Monterrey, Zacatecas y los municipios de Tlalnepantla y Cuautitldn en el
Estado de México.

Su tercera visita fue del 11 al 12 de agosto de 1993, nuevamente se reunié con el Pre-
sidente Salinas, en Mérida y en Izamé4l, Yucatdn. Se reunié con las culturas indigenas de
América Latina, con ocasidn del Afio internacional del indigena.

*  Director del Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana (IMDOSOC) México, DE.
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En su cuarta visita pastoral del 22 al 26 de enero de 1999, el Presidente en turno er:
Emesto Zedillo Ponce de Ledn. La visita se centré exclusivamente en la ciudad de Mé
xico. El objetivo de esta visita fue la promulgacién del documento postsinodal Feclesie
in America, fruto del Sinodo de los obispos del continente.

La tltima visita fue del 30 de julio al 1 de agosto de 2002, el Presidente es Vicent:
Fox Quesada, quien proviene de un partido politico distinto al que habia gobernado des
de hace 70 aiios. La estancia del Papa se centr$ nuevarnente en la Cludad de México )
su objetivo fue la canonizacién de Juan Diego, testigo de las apariciones de la Virgen de
Guadalupe y de dos indigenas oaxaquefios evangelizadores durante el siglo XVI.

LA VISITAS DE JUAN PABLO Il Y SU REPERCUSION EN LO JURIDICO

A partir de las visitas del Papa a nuestro pafs tomé carta de naturalizacién el térming
«derecho eclesidstico del Estado», para designar la rama juridica que reglamenta el dere-
cho fundamental de la libertad religiosa, Ias relaciones del gobierno con las instituciones
religiosas y el ejercicio del ministerio de culto.

Pero en México se tuvo que pasar de un régimen de intolerancia a otro de recono-
cimiento de libertades publicas, esta tarea no fue facil, pues incluso actualmente, toda-
via hay mucha incomprensién al respecto, existen voces intolerantes que piensan
que el derecho fundamental de libertad religiosa es una garantia individual de segunda
clase.

La historia de las relaciones entre el Estado y Ia Iglesia se pueden dividir en cuatre
grandes etapas: la del Estado confesional, que va de 1821 a 1857; la del Estado liberal,
de 1857 a 1917; la de supremacia del Estado sobre la Iglesia y la negacién de la libertad
religiosa, de 1917 a 1992, y Ia de hbertad religiosa, desde 1992 hasta nuestro dias.

En esos 75 afios que van de 1917 a 1992, las relaciones entre Estado e Iglesia estu-
vieron marcadas por crisis copstantes al grado de darse un conflicto armado entre los
afios 1926 a 1928, la Guerra Crstera. Este conflicto concluyé con la firma entre el Pre-
sidente de la reptblica, Emilio Portes Gil, y los representantes de la Jerarquia; a partir de
entonces la actitud de la mayorfa de los politicos mexicanos respecto a la religién fue
muy curiosa: no admitir en piiblico conviccién religiosa alguna, abstenerse de participar
en cualquier ceremonia religiosa publica, alardear de no respetar ciertas normas morales
¥, 8in embargo de manera privada actuar de manera diferente.

En este sentido se dieron situaciones dramdticas o hasta chuscas, como la de un pre-
sidente que no pudo asistir a 1a boda religiosa de su hijo o bien aquel que tuvo que de-
clararse agnéstico-hegeliano para justificar su asistencia a recibir al Papa en ¢l aeropuer-
to. Esos pintorescos politicos mexicanos estuvieron dispuestos a dar a la Iglesia mexica-
na lo que pidiera, pero, eso si, nunca reformar la legislacién en materia religiosa.

:C6émo era posible que el catélico mexicano tolerara el no reconocimiento a ciertos
derechos humanos fundamentales, comeo el principio de la igualdad y no discriminacién,
el derecho a la libertad religiosa o la libertad de asociacién?

Creo que cinco fueron los motivos para que esto se diera:

4. porque eran normas que no se aplicaban, viviendo una especie de esquizofrenia le-
gal, muy a la mexicana;
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b. porque el Estado le habia ensefiado a la opinién priblica (poco afecta a leer ¢ in-
formarse) que no eran més que normas que regulaban las relaciones Iglesia-Esta-
do para impedir que los curas se metieran en politica;

. porque ¢l Estado corporativo mexicano hasta entonces, habia sido eficaz;

. porque en México siempre se ha vivido una tradicién auntocritica; y

e. porque nuestra Iglesia jerdrquica siempre ha tutelado al laice al grado de verlo

como un menor de edad. Con una evangelizacién fuertemente espiritualista, lejana
de lo social.

oo

Pero el 18 de diciembre de 1991 1a Cémara de Diputados aprobé la reforma consti-
tucional en materia religiosa. Meses mas tarde, en julio de 1992, 1a ley reglamentaria del
articulo 130 Constitucional se debatié y aprobé.

Se modificé el articulo 3.° para eliminar la probibicién de que las organizaciones re-
ligiosas intervinieran en planes educativos privados. En el artfculo 5.° se elimin la res-
triccién de establecer 6rdenes religiosas. En el articulo 24 se reafirmé la libertad de cre-
encias y se establecié que, de manera extraordinaria, se aceptarian actos de culto fuera de
los templos. En el articulo 27 se faculté a las iglesias para adquirir bienes relacionados
con el desempefio de su funcién religiosa.

La reforma al articulo 130 reconocié la personalidad juridica de las iglesias y se cred
la figura de «asociacién religiosa». Se estipuld que las autoridades no tendrén derecho a
intervenir en la vida interna de dichas asociaciones. Se reconocid el derecho a votar de
los sacerdotes y demds ministros; asimismo tenian derecho a ser electos si se separaban
de su ministerio en un tiempo determinade por la ley.

Las asociaciones religiosas se tendrian que registrar en la Secretaria de Gobernacién.
Para los ministros de algin culto religioso se mantuvo la prohibici6n explicita de aso-
ciarse con fines politicos o realizar proselitismo electoral. La educacién que las asocia~
ciones religiosas impartieran en planteles privados tendria que sujetarse a las disposicio-
nes de la Secretaria de Educacién Pdblica y las iglesias s6lo pedrian poseer los bienes in-
dispensables para sus tareas y no acapararlos.

El 22 de diciembre de 1992 se otorgaron los registros a la Iglesia catOlica, Apostéli-
ca y Romana en México, a la Conferencia del Episcopado Mexicano y a la Arquidiéee-
sis Primada de México. El 20 de septiembre de 1992, después de 130 afios; la Secretaria
de Relaciones Exteriores y ¢l Vaticano anunciaron de manera conjunta el establecimien-
to de relaciones diplomaticas entre ambos Estados. El restablecimiento de relaciones di-
plomdticas con el Vaticano fue el reconocimiento al nuevo marco constitucional mexica-
no.

CARACTERISTICAS DE LOS MENSAJES DE JUAN PABLO

Cuando analizamos de manera global sus intervenciones, encontramos puntos coinci-
dentes en sus participaciones piiblicas; de ahf que se pueda establecer una clasificacién
en cuafro géneros:

1. Saludos: con una fuerte carga de espontaneidad, brevedad y con referencia a cir-
cunstancias concretas.
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2. Mensajes: amplios y con profundidad en su contenido.

3. Discursos: revisten rasgos de solemnidad, abordan diversas problemdticas de
gran trascendencia social de manera profunda.

4. Homilias: ensefianzas doctrinales, normativas, catequéticas en un ambiente litdrgico.

En sus cinco visitas a México, Juan Pablo I tuvo alrededor de 68 intervenciones, en-
tre saludos, mensajes, discursos v homilias. Los destinatarios fueron todos los mexica-
nos; sin embargo, hubo sectores con los que entablé un didlogo més particular: indige-
nas, cuerpo diplomdtico, intelectuales, sacerdotes, seminaristas, religiosas, iglesias parti-
culares y otras confesiones, maestros, enfermos, trabajadores, obispos, presos, familias,
organizaciones laicales, empresarios, nifios, entre ofros.

EL APORTE DE JUAN PABLO II A LA CUESTION SOCIAL EN MEXICO
La doctrina social de la Iglesia

La Iglesia es comunidad de creyentes, Pueblo de Dios que descubre en la Revelacién
su identidad y su misién: la construccién de un mundo que esté orientado al desarrollo
integral de todos los seres humanos, impregnado de los valores evangélicos.

La doctrina social de la Iglesia es parte necesaria de y para la misidn de anunciar y
hacer presente el Reino de Dios; el Papa hace una llamada urgente a profundizar en la
doctrina social y a no permanecer indiferentes ante la situacién de pobreza, injusticia y
marginacién de las grandes mayorias del pais.

«Confiar responsablemente en esta doctrina social..., estudiarla con seriedad, procu-
rar aplicarla, ensefiarla, ser fiel a ella es garantia de |a autenticidad de su compromiso en
las delicadas y exigentes tareas sociales, v de sus esfuerzos en favor de Ia liberacién o de
la promocién de sus hermanos».

«Hay que poner particular cuidado en la formacién de una conciencia social a todos
los niveles y en todos los sectores. Cuando arrecian las injusticias y crece dolorosamen-
te la distancia entre pobres y ricos, la doctrina social, en forma creativa y abierta a los
amplios campos de la presencia de-la Iglesia, debe ser precioso instrumento de formacién
y de accién. Esto vale particularmente en relacién con los laicos: Competen a los laicos
propiamente, aunque no exclusivamente, las tareas y el dinamismo seculares... ;No son
los laicos los llamados, en virtud de su vocacién en la Iglesia, a dar su aporte en las di-
mensiones politicas, econdmicas, y a estar eficazmente presentes en la tutela y promo-
cién de los derechos humanos?»1

«A los poderes piiblicos, a los empresarios y a los trabajadores invito con todas mis
fuerzas a reflexionar sobre estos principios vy a deducir las consiguientes lineas de ac-
cidn... Ganard con ello la causa de la convivencia y hermandad enire grupos sociales y
naciones. Podrd ganar ain Ia misma economfa. Sobre todo ganard ciertamente la causa
del ser humano» 2

1 Discurse inaugural al iniciarse los rrabajos de la IIT CELAM, Pueblz, 28-1-1979.
2 Alos trabajadores de Monterrey Nuevo Ledn, 31-1-1979.
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La dignidad de Ia persona humana

En México, como en todo el mundo, la defensa de los derechos humanos hoy tiene
un papel capital en la vida politica, econémica, sociocultural, religiosa y antropolégica.
De ahi que el tema de la dignidad de la persona, tome importancia, pero, ;c6mo entien-
de un hombre de fe la dignidad de la persona?

La dignidad de la persona humana fue sustento del pensamiento social de Juan Pablo
IL. Fue la proclamacion firme a tiempo vy destiempo de su valor. En determinados momen-
tos la defensa valiente de la persona, por el hecho de ser hijos de Dios e imagen suya.

«Esta dignidad es conculcada, a nivel individual, cuando no son debidamente tenidos
en cuenta valores como la libertad, el derecho a profesar la religién, la integridad fisica
y psiquica, el derecho a los bienes esenciales, a la vida... Es conculcada, a nivel social ¥
politico, cuando ¢l hombre no prede gjercer su derecho a la participacidn o es sujeto a
injustas e ilegitimas coerciones, o sometido a torturas fisicas o psiquicas...»3.

La dignidad de la persona es propia de todos los seres humanos, también de quienes
¢l mundo cinicamente desprecia y margina: trabajadores, emigrantes v necesitados (Cfr.
Discurso a los trabajadores, Monterrey, 31.1.79), campesinos e indigenas: «el roundo de-
primnido del campo, el trabajador que con st sudor riega también su desconsuelo, no pue-
de esperar més a que se le reconozca plena y eficazmente su dignidad no inferior a la de
cualquier otro sector social»+,

La acci6n de la Iglesia tiene la responsabilidad de apostar por la promocién humana,
la lucha por la justicia, los derechos de la persona, y estar siempre al servicio del ser hu-
mano. «No es pues por oportunismo od por afdn de novedad que la Iglesia, experta en hu-
manidad, sea defensora de los derechos humanos. Es por un auténtico compromiso evan-
gélico, el cual, como sucedié con Cristo, ¢s compromiso con los mds necesitados».

«8i la Iglesia se hace presente en la defensa o en la promocién de la dignidad del
hombre lo hace en linea de su misién, que atn siendo de cardcter religioso y no social o
politico, no puede menos de considerar al hombre en su integridad de su ser»5,

Campesinos

En México, 25 por ciento de su poblacién vive en el campo, con una proporcién se-
mejante entre trabajadores agricolas y no agricolas. Sin embargo, una cuarta parte cam-
pesina se concentra en las dos terceras partes de la indigencia nacional.

Siempre han sido pobres, pero en los tres dltimos lustros pareceria que las politicas
publicas han buscado intencionalmente la ruina del México rural, con el argumento de
que la mayorfa de los pequefios productores agricolas no son competitivos ante los nue-
vos escenarios econdmicos. Las importaciones alimentarias crecen y pierde cada vez mds
el ingreso campesino.

3 Discurso inaugural al iniciarse los trabajos de la III CELAM, en Puebla, 28-1-1979.
4  Discurso a indigenas y campesinos de Oaxaca, 29-1-79.
5 Discurso inaugural al iniciarse los trabajos de la Il CELAM, en Puebla, 28-1-1979,
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Ante este desastre, la sobrevivencia de las familias rurales depende cada vez
menos de la parcela y mds del comercio, de la artesania, del jornal y de la emigra-
cién.

E! Papa, consciente de esta causa y solidario con ella, se dirige a los campesinos: «el
Papa quiere ser vuestra voz, la voz de quien no puede hablar o de quien es silenciado,
para ser conciencia de las conciencias, invitacién a la accidn, para recuperar el tiempo
perdido, que es frecuentemente tiempo de sufrimientos prolongados y de esperanzas no
satisfechas».

«E] trabajador [...] tiene derecho a que se le respete, 2 que no se le prive, con manio-
bras que a veces equivalen a verdaderos despojos de lo poco que tiene... Tiene derecho a
que se le quiten las barreras de explotacién, hechas frecuentemente de egoismos intole-
rables y contra Ias que se estrellan sus mejores esfuerzos de promocién. Tiene derecho a
ia ayuda eficaz, que no es limosna ni migajas de justicia, para que tenga acceso al des-
arrollo que su dignidad de hombre y de hijo de Dios merece».

«Para ellos, hay que actuar pronto y en profundidad. Hay que poner en prictica trans-
formaciones audaces, profundamente innovadoras. Hay que emprender, sin esperar mds,
reformar urgenie»s.

En su aporte pone en evidencia los principales problemas que enfrentan los campesi-
nos en México:

— «Sometidos al duro trabajo del campo, recibiendo quizéds salarios insuficientes,
sin la esperanza de conseguir un dia un pedazo de tierra en propiedad, con pro-
blemas de vivienda, de seguridad social, preocupados por el porvenir de vuestros
hijos.

— Los que sois pequefios propietarios, jcuantas dificultades debéis afrontar para ob-
tener créditos suficientes con intereses moderados, cuantos riesgos hasta llevar la
cosecha a buen término, cudntas dificultades debéis de afrontar para obtener cré-
ditos suficientes con intereses moderados, cudntos riesgos hasta llevar la cosecha
a buen término, cudntas dificultades para conseguir una mejor capacitacién agri-
cola.

— Ante este panorama. a muchos asalta la tentacin seductora de marcharse 2 la ciu-
dad dénde, por desgracia, se verdn obligados a aceptar condiciones de vida toda-
via mas deshumanizante.

«La solucién a los nuevos problemas del campo requiere la colaboraci6n solidaria de
todos los sectores de la sociedad. Hoy el trabajo agricola estd vinculado a Ia comerciali-
zacién de los productos, a su adecuada distribucién, a los mecanismos econémicos y ju-
ridicos que deciden la politica comercial a nivel nacional ¢ internacional. Mas, no es jus-
to que intereses de grupos, no tengan en cuenta las exigencias del bien comdn ni las ne-
cesidades cada dia mds insoslayables de los campesinos, y pongan la ganancia a toda
costa como finica meta a conseguin7,

6 Alos campesinos e indigenas en Cuilapan, Oaxaca, 29-1-1979.
7 Homilia en la misa con los campesinos, mineros ¥ emigrantes Bracho, Zacatecas, 12-V-1990.
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Migracion

México es un pais de migrantes. Migra ¢l marido, la mujer, los hijos o toda la fami-
lia, se migra de sur a norte, del surco a la banqueta, de Ias grandes ciudades mexicanas a
Estados Unidos de América...

Pero hasta en la migracién hay diferencias, pues las expectativas de la didspora Iabo-
ral dependen de Ia capacidad econdémica y de los contactos del aspirante.

Ingresar ilegalmente a Estados Unidos con la contratacién de los servicios de un po-
llero, —persona que aynda a cruzar la frontera de manera clandestina—, puede costar
entre uno y tres mil délares. Una inversién riesgosa y a veces de lenta maduracidn, pero
que deja una buena renta si todo sale bien.

Por eso, y porque aqui las cosas van de mal en peor, todos los dias ingresan a Esta-
dos Unidos unos mil mexicanos con la intencién de trabajar. Y viven alld cerca de nueve
millones de personas nacidas en México, casi el 10 por ciento de nuestra poblacién total,
sin contar a los hijos nacidos all4, que hacen un total de 22 millones. Antes migraban
s6lo campesinos, ahora también va gente de ciudad y profesionistas. Algunos encuentran
empleo urbano en los servicios y las industrias mds laboriosas, pero quiz4 la mitad se in-
corpora a los agricultural workers.

Juan Pablo If hace una lamada de atencidn sobre este problema: «No podemos cerrar
a la situacién de millones de hombres que en su biisqueda de trabajo y del propio pan,
han de abandonar su patria y muchas veces 1a familia, afrontando las dificultades de un
ambiente nuevo no siempre agradable y acogedor, una lengua desconecida y condiciones
generales, que les sumen en la soledad y a veces en la marginacioén a ellos, a sus muje-
res v a sus hijos, cuando no se llega a aprovechar esas circunstancias para ofrecer sala-
rios m4s bajos, recortar los beneficios de la seguridad social y asistencia, a dar condicio-
nes de viviendas indignas de seres humanos. Hay ocasiones en que el criterio puesto en
préctica es el de procurar el méximo rendimiento del trabajador emigrante sin mirar a la
persona»s.

«Entre ellos se encuentran nifios, mujeres, viudas, familias 2 menudo divididas, jGve-
nes frustrados en sus aspiraciones, adultos desarraigados de la propia profesion, privados
de todos sus bienes materiales, de la casa de la patria...., nuesto deber hacia ellos para
garantizar que los derechos inalienables que les corresponden como personas les sean su-
ficlenternente reconocidos»?,

Trabajo

Segiin datos del Instituto Mexicano del Seguro Social, IMSS, més de 235 mil traba-
jadores perdieron su empleo entre ¢l 15 de diciembre del afio pasado y los primeros 15
dias de enero de 2006. Esto significa que por cada 10 nuevas fuentes de empleo creadas
el afio pasado, cuatro se perdieron en los 30 dias considerados.

8 A los trabajadores de Monterrey, Nuevo Ledn, 21-1-1979.
9 Discurso al Cuerpo Diplomdtico, Ciudad de México, 8-V-1990.
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Una caracteristica més de] trabajo en México, segiin la Comisién Econdémica para
América Latina y el Caribe, CEPAL, mas de 24 millones de trabajadores en México se
encuentran en situacién de pobreza, ya que s¢ emplean hasta por menos de un salario mi-
nimo y sin ninguna prestacion de ley, es decir, por el equivalente a cinco délares diarios.

De acuerdo con estadisticas de la Organizacién Internacional del Trabajo, OIT, Mé-
xico se encuentra hoy entre los pafses de Aménca Latina en que mds drdsticamente se
han reducido los niveles de los salarios minimos, ademé4s de gue la mitad de ]a poblacién
econdmicarnente activa se emplea en el sector informal.

Si hablamos en términos de condiciones laborales, segin datos del Instituto Nacional
de Estadistica Geografia e Informdtica, INEGI: para més de Ia mitad de la poblacién ocu-
pada, es precario ¥ bajo en sus ingresos.

Durante el cuarto trimestre de 2005, de casi seis millones de personas ocupadas,
13.8%., percibian «hasta un salario minimo», esto es, hasta 45 24 pesos diarios como in-
greso por su trabajo, es decir cuatro délares.

Hay otros 9.2 millones de trabajadores, formales e informales, que perciben «mds de
uno y hasta dos salarios minimos», ¢ sea, mas de 45.24 pesos v hasta 90.48 pesos al dfa.
Este grupo representa 21.7% de la poblacién ocupada y es el que engloba al mayor nii-
mero de trabajadores.

El mimero de personas ocupadas con ingresos de entre dos y hasta tres salarios mini-
mos, es decir, de 90.48 y 135.72 pesos al dia, estd integrado por casi 8.5 millones de per-
sonas. quienes peso sobre peso cumplen el precepto constitucional de satisfacer las ne-
cesidades normales de un jefe de familia en el orden material, social y cultural, y de Io
que queda provee la educacidn obligatoria de sus hijos.

La herencia del Papa en este tema es realista y contundente:

«El trabajo no es una maldicién, es una bendicién de Dios que Hama al hombre a do-
minar la tierra y a transformarla, para que con la inteligencia y el esfuerzo humano con-
tintie la obra creadora y divinas.

«Para el cristiano no basta la denuncia de las injusticias, a €l se le pide ser testigo y
agente de justicia; el que trabaja tiene derechos que ha de defender legalmente, pero te-
ne también deberes que ha de cumplir generosamente. Como cristianos estdis Hamados a
ser artifices de justicia y de verdadera libertad a la vez que forjadores de caridad social.
La técnica contempordnea crea toda una problemdtica nueva y a veces produce desem-
pleo, pero también abre grandes posibilidades que reclaman en el trabajador una prepa-
racién cada vez mayor y una aportacién de su capacidad humana e imaginaci6n creado-
ra. Por ello ¢l trabajo no ha de ser una mera necesidad, ha de ser visto como una verda-
dera vocacién, un Hamamiento de Dios a construir un mundo nuevo en el que habiten la
justicia y fraternidad, anticipo del Reino de Dios, en el que no habrd ya ni carencias, ni
limitaciones»10.

«El trabajo humano no puede ser contemplado desde la mera perspectiva comercial,
como una mercancia que se compra os ¢ vende. Hay algo inseparable del trabajo y que
es de maxima importancia: la dignidad de la persona. Por otra parte, no olvidéis que el
tnico titulo legitimo para la propiedad de los medios de produccion es que sirvan al tra-

10 Discurso a los obreros de Guadalajara, 30-1-1979.
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bajo. Por ello, una de vuestras mayores responsabilidades ha de ser la creacién de pues-
tos de trabajo»1l,

El rostro femenino del trabajo

La mujer en México es considerada como trabajadora de segunda, ganan menos que
¢l hombre v tiene pocas oportunidades de participar en una organizacién sindical que
consolide sus derechos laborales.

Del total de 1as mujeres dedicadas a alguna actividad extradoméstica, 19.9% lo hace
en el comercio como vendedora o dependienta; 15.6% como artesana y obrera; 13.4%
como oficinista, y 11.1% como trabajadora doméstica.

Por 1o que respecta a la desigualdad del ingreso hombre-mujer, en 10 grupos de ocu-
paci6n el ingreso medio masculino es superior al femenino. Maestras, empleadas en ser-
vicios, oficinistas, ayudantes de obreros, trabajadoras domésticas, funcionarias piblicas,
profesionistas, comerciantes, dependientas, artesanas, obreras y supervisoras industriales,
perciben entre 4 y 33.1% menos que los hombres.

El Papa reconoce el papel de la mujer en la construccidn social y la invitz a continuar
con dicho proyecto: «Muchas de vosotras trabajdis también en alguna de les miiltiples
actividades que hoy se abren a la capacidad femenina; muchas de vosotras sois también
sustento para no pocos hogares y ayuda continua para que la vida familiar sea cada vez
mds digna. Estad presentes con vuestra creatividad en 1a transformacion de esta sociedad,
la manera de vida contemporédnea ofrece oportunidades y empleos cada vez mds impor-
tantes para la mujer. llevad vuestra aportacidn iluminada por vuestro sentido religioso, a
todos los vuestros y aun a les mds altas magistraturas»12.

La propiedad privada

Frente a una realidad laboral injusta. para el que se dice seguidor de Jesis, la propie-
dad privada grava un compromiso ético hacia tu préjimo, «grava una hipoteca social... la
tierra es un don de Dios, don que El hace a todos los seres humanos... no es licito, por
tanto, gestionar este don de tal modo que sus beneficios aprovechen sélo a unos pocos,
dejando a los otros, la inmensa mayoria, excluidos... el derecho misme de la propiedad,
legitimo en si, debe, en una visién cristiana del mundo, cumplir una funcién suya y ob-
servar su finalidad social»13.

Laicos

De los 105 millones de habitantes en México al concluir 2005, 86.4% se declaré ca-
télico. Para este porcentaje, que en su mayoria son laicos, existen muy diversos modos

11 Discurse a los empresarios, Teatro Ricardo Castro, Ciudad de Durango. 9-V-1990.
12 Discurso en el Estadio Jalisco, Guadalajara, 30-1-1979.
13 Discurso a los indigenas y campesinos en Cuilapan, Oaxaca, 29-1-1979.
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de vivir y de expresar su fe, sin embargo, se perciben clertos rasgos comunes: no se tie-
ne un sentido de pertenencia, ni una conciencia de su ser y compromiso lajcal y falta tes
timonio que exprese la unidad entre fe y vida.

S$i bien la religiosidad popular es un distintivo de México, el compromise social y st
vivencia en los distintos ambientes sociales no son prioridades en la vida de los laicos de
pais.

Hablar de laicos en México en los ambientes catélicos, alude solamente a los cre-
yentes mds activos en la vida parroquial. Es comiin escuchar la frase «laicos comprome:
tidos», y referirfa fundamentalmente a quienes realizan un trabajo intraeclesial ¢ en
pastoral organizada.

La formacién de los catflicos ha dejado de dar respuesta a las interrogantes del mun:
do actual para convertirse en una espiritualidad intimista y verticalista en relacion cor
Dios, clviddndose de la dimensién social del Evangelio.

Subyace una mentalidad que concibe a los laicos como los gue estén en la Iglesia
més para ejecutar drdenes que como quienes han recibido una vocaci6n y mision propias
En muchas ocasiones los planes pastorales no toman en cuenta a los diferentes organis-
mos vy movimientos laicales. Los pastores no ofrecen suficientes herramientas sobre L
formacién y espiritualidad laical, por 1o que Unicamente se ha trasladado a los laicos I
que en los seminarios se ofrece como formacién y espiritualidad sacerdotal. Existe atlr
mucha desconfianza por parte de los Pastores hacia los laicos, no se ha procurado y pro-
movido su sentido de pertenencia y eclesialidad.

En México, el 55% de los catSlicos son mujeres y su participacién en los mo-
vimientos laicales aumenta considerablemente, alin en aquellos movimientos cor
arraigada identidad y conformacién de hombres. Sin embargo existe la necesidad de
una mayor participacién, incidencia en la tomas decisién en la vida de la Iglesia po:
parte de las mujeres. Es urgente valorar el papel de la mujer en la Iglesia y la socie
dad.

En cada una de sus visitas, Juan Pablo II exhorté a los laicos a asumir la responsabi
lidad de hacer presente ¢l mensaje del Evangelio en la sociedad de nuestro tiempo.

«Los fieles laicos participan en la funcidén profética, sacerdotal y real de Cristo, perc
realizan esta vocacién en las condiciones ordinarias de la vida cotidiana. Su campo in
mediato de accibén se extiende a todos los ambientes de la convivencia humana vy a todc
lo que forma parte de la cultura en su sentido mds amplio y plenos.

Hombres y mujeres catélicos de México, vuestra vocacién al apostolado. No podéis
por tanto, permanecer indiferentes ante el sufrimiento de vuestros hermanos: ante la po-
breza, la corrupcidn, los ultrajes a la verdad y a los derechos humanos».14

«...el primer gran desafio para los laicos: comprometerse activamente en hacer pre-
sente el evangelio en la sociedad de nuestro tiempo».

«... los atropellos de que es objeto la persona humana, 1o cual es puesto de mani.
fiesto por las frecuentes violaciones a que se halla sometida hoy en dia, desde ¢l no-na:
cido hasta los que viven oprimidos y marginados».

14 Homilia en la beatificacion de Juan Diega, los mdrtires de Tlaxcala y del Padre José Maria de Yermo
Ciudad de México, 6-V-1990.
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«De aqui la enorme responsabilidad de los ficles laicos de afirmar cada vez con ma-
yor fuerza la centralidad de la persona humana redimjda por Cristo.

«Por tltimo, los antagonismos y conflictos que caracterizan buena parte de las rela-
ciones en ¢l mundo exigen que los laicos se conviertan en artifices de reconciliacién y de
paz»16.

«Toda actividad, el trabajo y el descanso, al vida familiar y social, el gjercicio de
vuestras responsabilidades politicas, culturales, econémicas han de tener como nervio
esa actitud de amor y de servicio... Alli donde un cristiano se esfuerza en amar como
Cristo, se crea un clima de cordialidad, de afecto, de comprensién, de bisqueda serena y
eficaz de la solidaridad y de la justicia»16.

Invitacién a Ia accién

En un México que vive situaciones de injusticia social, el dolor v el sufrimiento, na-
die puede ser pasivo, ni quedarse en la indignacién pasiva, se ha de pasar a la accién
transformadora.

Una constante en las intervenciones de Juan Pablo II fue la invitacién al compromi-
5o expresado en accion:

— A los obreros los invité a ser «forjadores de justicia y de verdadera libertad».

— A Jos lideres econémicos a asumir sus responsabilidades sociales: «por parte
vuestra, responsables de los pueblos, clases poderosas que tenéis a veces impro-
ductivas las tierras que esconden el pan que a tantas familias falta, la conciencia
humana, 1a conciencia de los pueblos, el grito del desvalido y sobre todo la voz
de Dios, la voz de la Iglesia os repiten conmigo: no es justo, no ¢s humano, no es
cristiano continuar con clertas situaciones claramente injustass.

—- A los sacerdotes y religiosos expresé el deseo de que todos sean «testigos y cons-
tructores» de unidad y fraternidad, evitando oportunamente cualquier forma de li-
derazgo que pueda ser fuente de divisidn.

— La labor de transformacién que nos exige el mundo es imperativa y urgente para
todos, pero es propia de los laicos cuya misién especifica, es ser protagonistas.
Mi4s inmediatos de la renovacidn de los hombres y «levadura» gue transformee al
mundo desde dentro: «en efecto, los laicos que por vocacidén divina comparten
toda la realidad mundana, inyectando en ella su fe, hecha realidad en la propia
vida piiblica y privada, son los protagonistas m4s inmediatos de Ia renovacién de
los hombres y de las cosas».

~— El Papa recalcé a los estudiantes Ia urgencia de que proclamen «con hechos» y
palabras su fe comprometiéndose en cosas grandes como es la tarea de escolari-
zacién: «Hago un fuerte Jamado en nombre de Cristo a todos los hombres y, de

15 Salude a los fieles en la Catedral de Durango, 9-V-1990.
16 Homilia en la misa celebrada en la ciudad deportiva. Ciudad de Villahermosa Tabasco, 11-V-1990.
|7 Discurso a indigenas y campesinos, Qaxaca, 29-1-79.
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modo particular, a vosotros jovenes para que prestéis hoy y mafiana vuestra ayu-
da, servicio y colaboracidn en esta tarea de escolarizacion».

— A los universitarios los invit$ a realizar en s{ mismos una fecunda sintesis entre
la fe y la cultura vy, sobre todo, a trabajar infatigablemente para el progreso au-
téntico y completo de su patria vy, sin prejuicios de ningiin tipo, dar la mano 2
quien se propone la construccién del auténtico bien comuin.

En sus visitas a nuestro pais, Juan Pablo II ha dejado un testamento muy claro: ca-
minar para fortalecer nuestras comunidades, recuperar la fe en Cristo y, sobre todo, Iz
conflanza en su presencia y accidn misericordiosa, confianza en nosotros mismos como
discipulos y miembros de su Cuerpo, para entrar en un didlogo y testimoniar con otros
cristianos y no cristianos, que otro mundo es posible. Quizds lo que nos haga falta es
evangelizar, formar a los catélicos y dar testimonio de la fe. El reto parece sencillo pero
es también el gran déficit de la comunidad de bautizados.

Recapitulando:

La Iglesia con la primera vista del papa a México, perdié el miedo y aprendié a ma-
nifestarse, anteriormente no se habia atrevido a hacerlo de manera piiblica. El Papa rom-
pe el tabi de lograr vinculos con la auteridad politica, cosa que hasta el momento se ha-
cfa, pero, de manera oculta.

Prueba de esto es la carta pastoral Del encuentro con Jesucristo a la solidaridad con
todos, publicada en el afio 2000 por la Comisién del Episcopado Mexicano. Esta carta es
una exhortacién que aborda Ios grandes retos de la sociedad mexicana, en un momentc
electoral. Para esta carta pastoral se editaron cerca de 200 mil ejemplares, un hecho in-
audito en la historia de este pais.

Las vistas pastorales de Juan Pablo II permitieron normalizar la identidad de los ca
télicos en priblico. Como ejemplo identificamos ya cotidianas participaciones de catdli:
cos en revistas, periddicos, radio y televisién, donde expresan sus opiniones de maners
explicita. El catélico vergonzante se reivindica,

El gobierno, al presenciar las distintas manifestaciones masivas de los catélicos ex
cada una de sus visitas, pasa de un desconocimiento a un asombro, y cae en la cuenta de
que no son “unos pocos’ sino la gran mayoria de 1a poblacién; de ahi que incluya el tem:
religioso en la agenda piiblica y reconoce la importancia de lo religioso en el quehace
nacional.

El tono profético y valiente del Papa Juan Pablo II influyé en las siguientes postura:
de los obispos: pasar de un tono piadoso y espiritualista, a un lenguaje directo y toma
posturas concretas frente a lo social.

A todos ha puesto ¢l ejemplo de estar atentos a los signos de los tiempos, la relaciér
entre fe y vida, a expresar nuestra fe en realidades muy concretas y no en simples abs
tracciones.

Fueron muchos mexicanos los que salieron a las calles. Encontramos expresiones er
iglesias, parques, escuelas, estadios, de distintos géneros, edades y clases sociales. Da I:
impresion que esta algarabia fue efimera y pronto se olvid6 el mensaje del Papa. ; Méxi
co serd en realidad siempre fiel?
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Cambio politico y religion publica:
el catolicismo en la transicion polaca
y las ensefianzas de Juan Pablo II
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Resumen

La influencia del catolicismo en la vida piblica polaca, ain durante el régimen comu-
nista, no ha tenido solamente efectos religiosos o culturales, sino también sociales y poli-
ticos, hasta el punto de convertirse en uno de los actores principales que hicieron posible
la transicidn 2 la democracia tras el perfodo totalitario. Este articulo estudia el papel ejer-
cido por la Iglesia Catdlica, tanto desde dentro de Polonia como desde 1a Santa Sede, par-
ticularmente con ¢l pontificado de Juan Pablo T1. Sus aportaciones 2 la Doctrina Social de
la Iglesia son elementos de gran ayuda para entender el fundamento de la accién de la ins-
titucion religiosa como sostenedora y promotora de la sociedad civil, frente a los abusos de
los sistemas autoritarios.
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Catolicismo, comunismo, democracia, doctrina social de la Iglesia, religién piblica,
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Abstract

The influence of Catholicism in Polish public life, even during the communist regime.
not only has had religious or cultural effects, but also social and political ones. Catholicism
became, indeed, one of the principal agents that made possible the transition towards de-
mocracy after the totalitarian period. This article focuses on the role of the Catholic
Church, both from inside Poland and from the Holy See, particularly under the pontiffica-
te of John Paul IL His conwibutions 10 the Church’s Social Doctrine are crucial for un-
derstanding the essence of the action of the religious institution as a supporter and promo-
ter of civil society against the abuses of authoritarian regimes.
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NATALIDAD, INMIGRACION Y EMPLEQ

El factor religioso ha influido notablemente en procesos de cambio politice recientes,
especialmente en contextos de tradicién catdlica como el caso de Polonia o anteriormen-
te Espafia. Pero esa influencia de Ia religién presenta la particularidad de que no ha sido
gjercida de forma directa en el interior del sistema politico, sino a través del apoyo a la
reconstruccién y fortalecimiento de una sociedad civil pluralista, capaz de bacer frente a
los abusos autoritarios del Estado. Superar las rutinas estatalistas y rehabilitar la iniciati-
va cindadana ha sido un elemento imprescindible a la hora de establecer con éxito y con-
solidar nuevos regimenes democraticos.

En diversos pafses de la Europa central y oriental sometidos a regimenes comunistas,
ia Iglesia ha jugade un papel social y aun politico, mds o menos relevante segiin los casos,
como alentadora de la sociedad civil frente a las imposiciones del poder autoritario. Entre
ellos, el caso de Polonia ocupa un lugar destacado por la trascendental accién piiblica de
la Iglesia, hasta el punto de que no se entenderfa el proceso que condujo a la transicién
politica sin tener en cuenta el papel jugado por la institucion religiosa catélica. No obs-
tante, esta singularidad del caso polaco se comprende mejor si tenemos en cuenta el peso
del factor religioso cat6lico en la historia de ese paifs, muchas veces sometido a domina-
cidn y divisién. La gran influencia piblica del catolicismeo, como elemento de cohesidn y
resistencia del pueblo, hacen del caso polace uno de los mejores modelos para descubrir
el papel jugado por Ja religién en el proceso de reconstruccion y retormo de la sociedad ci-
vil frente a los regimenes politicos antoritarios de signo comunjsta.

Esa influencia del catolicismo, sin embargo, se ejercita de modo diferente a los inte-
grismos religiosos: en este caso, el factor religioso ne opera de modo directo en el siste-
ma politico ¢ incluso en los 4mbitos estrictos del poder (como ocurre en casos de regi-
menes confesionales), sino que su acci6n se sitia en un plano respetuoso con la sociedad
civil pluralista, precisamente promoviendo y apoyando la pluriforme iniciativa social.

La raz6n de fondo de esta actitud eclesial no es meramente tdctica; desde el Concilio
Vaticano IT, «la Iglesia no sélo ha aceptado la separacién constitucional de la Iglesia y el
Estado y el principio de libertad religiosa, sino también ha abandonado sus esfuerzos tra-
dicionales por fundar o patrocinar partidos catélicos {...). No significa que Ia Iglesia haya
perdido la posibilidad de desempefiar algiin papel piiblico. Unicamente significa que el
lugar piblico de la Iglesia ya no es ni el Estado ni Ia sociedad politica, sino la sociedad
civilwl.

El catolicisme, por tanto, no renuncia a la presencia activa en Ja vida piblica, sino
que adopta un método respetuose con la autonomia de las realidades temporales —act-

1 Casanova: 2000, 93-94,
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tud claramente refrendada por el Concilio Vaticano I, renunciando a la pretension de
confesionalidad, tanto del Estado como de posibles formaciones politicas, y volcando sus
esfuerzos en promover una sociedad civil capaz de confrontarse con los regimenes poli-
ticos gue niegan el pluralismo.

1. EL PROCESO POLITICO: DEL REGIMEN COMUNISTA
A LA DEMOCRACIA

1.1. Estado totalitario y resistencia de la sociedad civil

La estabilidad a large plazo de los regimenes politicos depende de la percepcién que
tenga la sociedad civil acerca de 1a legitimidad de la autoridad del Estado; y no sélo del
cardcter formal de esa antoridad (legitimidad formal), sino también del contenido de su
actuacién (legitimidad sustantiva), vinculada a la capacidad del Estado para resolver
adecuadamente los problemas fundamentales de la sociedad: seguridad exterior e inte-
rior, bienestar econdémico. integracién social ¢ identidad colectiva. Aplicando la teorfa
marxista?, Ja Unién Soviética y los Estados comunistas de Europa central y oriental
construyeron un sistema politico totalitario, en el que Ia burocracia estatal invadia todas
las esferas de responsabilidad, tratando a la vez de impedir la expresién y el desarrollo
mismo de una sociedad civil fuera del marco de las instituciones oficiales. De hecho,
«toda la vida de 1a sociedad. de todos sus sectores, estaba sometida a la presién del sis-
tema comunista totalitario»3. Sin embargo, 1a propia crisis del sistema comunista y las
reformas promovidas por Gorvachov, a partir de 1985 para lograr reconducir su viabili-
dad, pusieron de manifiesto no sélo la incapacidad de esos regimenes para definir y re-
solver los problemas del momento, sino también la reafirmacién de Ia sociedad civil que
se iba produciendo y que, finalmente, habria de constituirse en el principal factor de
aceleracién de los procesos de cambio politico. En efecto, en contraste con el colapso
de las instituciongs y la cultura politica oficial, esos paises conocieron una «feemergen-
cia de instituciones y organizaciones societales, y de una esfera piiblica. que prepararon
el camino a las transiciones politicas y econémicas de los afios ochenta»+.

Entre los factores que explican la reaparicién de la sociedad civil.en los paises co-
munistas ocupa un lugar destacado la recuperacién de tradiciones culturales endégenas
que lograren sobrevivir al régimen totalitario; entre ellas, Ia religién y la afirmacién de la
identidad nacional ofrecieron importantes puntos de referencia para el cambio. Este as-
pecto es particularmente importante en el caso de Polonia, donde el catolicismo vy la
identidad nacional, estrechamente vinculados, sirvieron como palancas impulsoras de la
recuperacién de la identidad propia frente a un sisterna impuesto por la fuerza desde fue-

3]

Un andlisis de la visién marxista asi como de las demds tradiciones intelectuales acerca de la sociedad ci-
vil en: PEREZ PYiaz: 1993, 76-102,

3 MazowiscKn: 1992, 139,

4 Pfrez Diaz: 1993, 138,
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ra. Las mediaciones principales de esta accién transformadora en el case polaco fueron
el pluralismo asociativo, promovido desde la Iglesia y el sindicalismo anténomos.

1.2. Inicios de la transicién politica y papel de la Iglesia

La aspiracién de la poblacién polaca a las reformas politicas, que se dejd sentir con
fuerza desde mediados de los afios cincuenta, sdlo conocid algunos logros modestos has-
ta que en los afios 1980 v 1981 emergié en forma de «un amplio movimiento reformista
bajo el nombre de Sindicato Independiente Solidaridad»$. A la creacién de Solidaridad
habia precedido, durante los afios setenta, una amplia toma de conciencia de los derechos
humanos, impulsada por la Iglesia Catélica y los intelectuales. De Ia iniciativa de éstos
surgi6 el Comité de Defensa Obrera (KOR), més tarde denominado Comité de Autode-
fensa Social (KSS «KORx»), creado tras la rebelién de los obreros de Radom y Ursus. en
jumio de 1976, para auxiliar a las victimas de la represién policial”. El KOR, inspirado
principalmente por intelectuales como Jacek Kuron o Adam Michnik, se integré mas tar-
de en el movimiento Solidaridad, ejerciendo notoria influencia en su programa, aunque
ello produjo inicialmente recelos. tensiones v dificultades de entendimiento que se supe-
raron a partir del golpe de estado del 13 de diciembre de 1981, que situaria a Jaruzelski
en la presidencias.

Entre 1980 y el citado golpe, por primera vez se habia producido una confrontacién
a gran escala entre dos concepciones fundamentales de las reformas politicas. Una de
ellas era representada por ciertos circulos del propio partido oficial, el Partide Obrero
Unificado Polaco (POUP), que proclamaban la posibilidad de reforma dentro de las es-
tructuras y mecanismos bésicos del sistema politico existente, bien entendido que tal re-
forma no debia alterar ni los principios del sistema ni el papel dominante del POUP. La
otra concepcidn postulaba la ruptura con el esquema politico establecido y el recurso a
las soluciones basadas en el pluralismo socio-politico, la democracia patlamentaria y la
triple divisién del poder. Esta dltima opcién, representada por Solidaridad, no sélo habia
logrado sumar apoyos del Partido Democrético (PD) y el Partido Campesine Unificado
(PCU) —ambos hasta entonces muy controlados en la prictica por el POUP— sino tam-
bién habia encontrado la comprensién de una parte de los militantes del propio POUP?.

Las foerzas antidemocrdticas y contrarias 2 la reforma, agrupadas en el aparato ad-
ministrative burocratizado, dirigieron su contraofensiva hacia ambas concepciones (re-
formista y repturista), llegando a la implantacién de la ley marcial con el golpe de di-
ciembre de 1981. No obstante, a partir de 1982, el Gobierno traté de modificar parcial-
mente el aparato del poder estatal, estableciendo algunas nuevas instituciones como ¢l
Tribunal Constitucional o el Defensor del Pueblo, las cuales desempefiaron un papel po-

Ibid., 140-143.

KozErowskl: 1997, 142,

MiCHNIK: 1993, 23.

Jaruzelski, considerado un dirigente reformador. afirmarfa posteriormente que el golpe estuvo inspirado
desde Moscid y que su intervencion fue el modo de evitar una invasién directa por parte de la URSS.
KOoBIEROWSKI: 1997, 142,
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sitivo en el proceso de democratizacién de la vida publica. Pero, a la vez, el sindicato y
movimiento Solidaridad fue declarado ilegal, asi como otras agrupaciones que desarro-
llaban actividades de tipo educativo y cultural, orientadas a mantener en la sociedad la
conviccién de que las reformas politicas en Polonia eran histricamente inevitables.

13. El desafio de la sociedad civil al régimen politico

Los fracasos de la politica econdmica desarrollada desde 1982 y el limitado alcance
de las reformas politicas emprendidas agravaron Ja contradiccién entre los mecanismos v
estructuras reales de gobierno y las aspiraciones y expectativas de Ia sociedad polaca. Al
agudizarse la crisis econdmica entre 1986 y 1988, el descontento social cristalizé en una
gran oleada de huelgas obreras. Estos hechos provocaron definitivamente una gravisima
contradiccién del Estado comunista: el enfrentamiento abierto con los trabajadores a los
que pretendia defender y liberar. El movimiento obrero polaco aparecia ya frontalmente
opuesto al sistemna comunista, mientras el sindicato Solidaridad, que contaba con el ape-
yo neto v explicito de 1a Iglesia, recuperaba la fuerza que habia perdido por efecto del
golpe de 1981,

En estos términos, pues, se planteaba un gran desafio al sistema, en el que Solidari-
dad era un movimiento aglutinante de la sociedad civil polaca, pues en €l tomaban parte
tres importantes actores colectivos: los obreros, los intelectuales v la Iglesia Catélica,
unidos en una lucha comin encaminada a la transformacién de las estructuras socio-po-
liticas. En este perfodo, la direcci6n del Estado tomé clara conciencia de que habia lle-
gado el momente del didlogo con una oposicién ya muy desarrollada que no era posible
derrotar, principalmente representada por el movimiento Solidaridad y la Iglesia Catoli-
ca. Asi, al término del inviemmo y comienzo de la primavera de 1989 se reunié la Hama-
da «Mesa Redonda». abriendo un proceso de negociacién en el que participaban repre-
sentantes de la coalicidn gobernante, con el POUP a la cabeza, y de Solidaridad, asistida
por-la Iglesia y otras organizaciones opositoraslo,

En el proceso negociador, la parte gubernamental intentaba integrar a 12 oposicién ¢n
el sistema politico, manteniendo inamovibles sus principios basicos; por su parte, Soli-
daridad hizo hincapié en las reformas que se referian sobre todo a la base social del Go-
biemno, postulando el establecimiento de un verdadero antogobiemo territorial, liberali-
zaci6n del asoclacionismo y del control estatal de los medios de informacion, la reforma
de la administracién de justicia y, obviamente, el reconocimiento legal para el propio sin-
dicato Solidaridad asi como para otras organizaciones vinculadas a €l.

En julio de 1989 se celebraron elecciones parlamentarias que dieron un amplio triun-
fo a la oposicién, agrupada en torno al lider de Solidaridad, Lech Walesa, y se institu-
cionalizé la eleccién del presidente a cargo de las cdmaras parlamentarias. Aungue los
acuerdos de la Mesa Redonda reservaban un amplio cupo de escafios para el POUP, el re-
sultado fue claramente deslegitimador para los dirigentes comunistas, que fueron incapa-
ces de formar gobierno tras intentar algin tipo de coalicién entre el POUP y otras fuer-

10 Ibid, 144.



302 Cambio politico y religién piblica: el catolicismo en la transicion... SyuU

zas. Finalmente se logré una coalicién inspirada por Walesa, lider de Solidaridad, que lo-
eré formar gobierno, encabezado por Tadeus Mazowiecki, destacado militante de la opo-
sicion.

Una prueba del esfuerzo de moderacién del nuevo jefe de gobiemno es que, a pesar de
que ¢! POUP no formaba parte de la coalicién gubernamental, diversos ministerios (y no
de los menos relevantes) y otros cargos politicos importantes fueron confiados a miem-
bros del POUP, hasta entonces dominante. No obstante esa moderacidn, el proceso pre-
visto por la Mesa Redonda para un desarrollo a lo largo de varios aifios, se aceleré hasta
el punto de transformar sustancialmente la escena politica y econdémica de Polonia. En el
plano politico, el resultado fue una sitvacién institucionalizada de pluralismo politico e
ideolégico que originé también la disolucién del POUP en 1990, del que surgieron dos
nuevas formaciones de tipo socialdeméeratall.

En cuanto 2 los cambios en la economia, las medidas aplicadas a partir de 1990 se
orientaron a !a creacién de una economia social de mercado que, a Ja vez que terminaba
con el monopolio estatal, buscaba orientarse hacia una mayor integracién en el espacio
ecoRéImico europeo.

2. EL FACTOR RELIGIOSO: LA IGLESIA AGLUTINANTE
DE LA SOGCIEDAD CIVIL

2.1. La trayectoria historica: Iglesia e identidad nacional

En corntinuidad con el papel desempefiado histéricamente, la Iglesia constituy$ para
los polacos, durante el periodo comunista, una fuente independiente de integracién so-
cial, tradiciones culturales ¢ identidad nacional que se reveld a la larga como uno de los
rasgos més caracteristicos del caso Polaco. Adam Schaff considera que la falta de com-
prensién de las peculiaridades polacas, y entre cllas principalmente la importancia del ca-
tolicismo, fue un grave error estratégico del comunismo en Polonia y una fuente perma-
nente de conflictos entre la sociedad y el «socialismo real», conflicto que no siempre se
manifestaba exteriormente, pero que jamds dejé de existir durante la vigencia del siste-
mal2,

En efecto, el catolicismo polaco de la edad modema fue, sobre todo durante los difi-
ciles tiempos de la partici6n, el portaestandarte abnegado de los intereses nacionales y el
mds poderoso promotor del restablecimiento de la soberania estatall3, Por ello, no es de
eXtrafiar que haya desempefiado también, gracias a su inmensa popularidad, un papel de
primer plano en la reestructuracion del Estade v de la vida piblica. Durante los afios de
la independencia, la Iglesia catélica gozaba en Polonia de una situacién plenamente fa-
vorable. Aunque no faltaron algunas tensiones entre las autoridades eclesidsticas y las ci-
viles, debidas a la autoritaria politica del Gobierno y a algunas injerencias estatales, en

11 Ibid, 146.
12 ScHAFF: 1993, 212.
13 Jeomv y REPGEN: 1984, 750-751.
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1925 tuvo lugar la firma de un concordato entre Polonia y la Santa Sede que permitié un
desarrollo de la Iglesia en toda su plenitud. De este modo, la Iglesia pudo desarrollar una
gran actividad en la vida piblica de un pais que se representaba a sf mismo como catéli-
co, conociendo un gran incremento del nimero de sacerdotes, obispos, religiosos v orga-
nizaciones catélicas; unido a ello, se desarroll$ la prensa catdlica, sélidamente organiza-
da, asi como una gran presencia en el mundo educativo, contando con una educacién ca-
télica generalizada, cuatro facultades de Teologia y la Universidad Catélica de Lublin.

Pero la ocupacién alemana en 1939 v la guerra tavieron para la Iglesia polaca unos
efectos devastadores que se ilustran bien con sélo citar algunos datos: més de cuatro mil
sacerdotes y més de mil religiosas recluidos en campos de concentracién; cuatro obispos,
casi dos mil sacerdotes, v varios centenares de religiosos y religiosas muertos!4, E] res-
tablecimiento del Estado polaco el 5 de julio de 1945 s6lo procurd a la Igiesia una pasa-
jera suavizacidn, aprovechada para una rpida reorganizacion de la administracién ecle-
sidstica y de la vida religiosa, ambas tan afectadas por las pérdidas de la guerra y por las
grandes modificaciones territoriales.

2.2. La represién y persecucién de la Iglesia

Al comenzar enseguida la creacidn del sisterna estatal comunista, la inicial tolerancia
religiosa d¢ las autoridades pronto se convirtid en hostilidad hacia la Iglesia. El 16 de
septiembre de 1945, el nuevo gobierno denuncid el concordato y posteriormente puso en
marcha diversas medidas orientadas a redocir la actividad piiblica de Ja Iglesia, con Ia
pretensién de recluirla en los dmbitos estrictamente sacros; estas medidas afectaban gra-
verente a la educacion catélica, la presencia de la Iglesia en la vida cultural y la pasto-
ral de la juventud. Por su parte, la Iglesia comenzé pronto a desafiar al Estado, al recor-
darle repetidamente su deber principal de defender 1a soberania nacional frente al poder
imperialista soviético, mientras que el estado acusaba a la Iglesia de apropiarse de fun-
ciones soberanas del Estado, al pretender representar a éste tanto en el interior como en
el exterior del paisis,

Ya en 1950, el episcopado polace tuvo que avenirse a firmar un convenio con el Go-
bierno en el gue, a cambio de la garantia gubernamental de respetar un minimo de acti-
vidad eclesial, la Iglesia renunciaba a sus posesionesls. Pero ni siquiera este acuerdo fue
respetado por las auteridades, y la lucha abierta contra la Iglesia y el propésito de li-
quidacién de la misma por parte del gobierno comunista ¢ra ya una realidad concretada
0o s6lo en la expropiacion de posesiones eclesidsticas, sino también en la estatalizacién
de escuelas y hospitales, y la disolucién de las organizaciones catélicas, excepto CAri-
fas.

14 Ibid 752,

15 Casanova: 2000, 142-143.

16 Este acuerdo, que reconocia al gobierno st suprema autoridad en la esfera secular, mientras concedia a la
Yglesia derechos limitados en ¢l campo espiritual, no conté con ¢l apoyo de la Santa Sede y habria sido
motivo de desacuerdo del Papa Pio XTI con el primado polace Wyszynski: ¢f. BERNSTEIN y PoLrr: 1996,
p-97.
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En los afios siguientes fueron encarcelados cientos de sacerdotes y la represién al-
canzé a muchos obispos, entre ellos el primado Stefan Wyszynski, que fue detenido en
1953 y hubo de pasar més de tres afios apartado de su labor pastoral, reclnido en un mo-
nasterio en situacién de arresto domiciliario, a causa de su persistente afirmacién de los
derechos de la Igiesia. Entre tanto, el gobierno nombraba algunos vicarios capitulares
para sustituir a los obispos represaliados al frente de las dibcesis, escogiendo para ello a
sacerdotes dispuestos a colaborar con el régimen!”.

Sin embargo, ademds de la persecucidn desatada por el comunismo, hay otros facto-
1es que contribuyen a explicar porqué la Iglesia, pese a la fuerza del catolicismo polaco,
no fue capaz inicialmente de dialogar con el nuevo sistema ni tuvo entonces la fuerza su-
ficiente para neutralizar Ios efectos ideolégicos del comunismo. En este sentido, la so-
cidloga polaca Jolanta Babiuch!$ sostiene que Iz Iglesia se mostrd débil frente al ataque
ideolégico del comunismo, en el periodo de implantacién de éste, por carencia de una re-
flexién adecuada para afrontar el desafio del comunismo, y ello tanto en el plano inte-
lectual como en el prictico. En este aspecto, como ha escrito Tadeus Mazowiecki, disi-
dente catélico y ex-primer ministro de Polonia en la transicién a la democracia, el socia-
lismo, al menos en los inicios, era la «mala conciencia del cristianismo», mala concien-
cia creada por una mayor constatacién de los problemas sociales a la que se uniz una
denuncia de los vinculos entre la Iglesia y las clases poseedorast?,

Por su parte, Adam Michnik considera que, en el periedo estalinista, los polacos en-
contraron en la Iglesia un bastién para la defensa de su identidad nacional, pero ello en-
cerraba el peligro de un cierto fundamentalismo, pues no sélo «la polonidad queds redu-
cida a sus clementos religiosos», sino que ademds «el catolicismo perdiz su dimensién
universal para convertirse en una herramienta de la doctrina nacionalista» y de este modo
se abria una perspectiva de exclusion de la sociedad polaca de todos aquellos que no pro-
fesaran el catolicismo. Ademds ello hacfa de la Iglesia la {inica institucién capaz de una
minima resistencia frente a la opresién estalinista, algo que, en opinién de Michnik, era
contraproducente: «la Iglesia catdlica, al lanzarse a la lucha contra la amenaza totalitaria
y pagarla tan cara, al convertirse en victima de la opresién, se convertia en una institu~
ci6n incapaz de autocritica y poco abierta a un debate publico pluralista»20.

2.3. Iglesia y reconstruccién de la sociedad civil polaca

La situacién de verdadera persecuci6n contra la Iglesia no se modificé hasta el giro
provocado por los acontecimientos de octubre de 1956. Con el abandono del estalinismo,
el gobierno de Wladyslaw Gomulka ordené la puesta en libertad de Wyszynski v de los
sacerdotes, firmando un nuevo acuerdo que garantizaba, aunque también con nuevas res-
tricciones, la libertad de accién de la Iglesia concertada en los anteriores convenios que

17 Jeom y REPGEN: 1984, 733,

18 Basiuck: 1993, 624-625.

19 Mazowiecka: 1990, citado por Basiucs: 1993, 624-625.
20 MicHNE: 1993, 36.
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no se habian respetado?l. Esta vez el Estado cumpli6 los acuerdos, siendo contadas las
ocasiones de reactivacién de las tensiones Iglesia-Estado; ello permitié una modesta re-
vitalizacién de 1a vida eclesial. Por su parte, «la Iglesia del silencio en tiempos de Stalin
se transformd después de 1956 en una Iglesia de coexistencia con el poder comunista, y
mds tarde en una Iglesia de encuentro con Ia oposicién democritica»?22,

No resulta excesivo afirmar que, gracias al papel de la Iglesia y las tradiciones cultu-
rales vinculadas al catolicismo, fue imposible adoctrinar completamente a la poblacién
polaca en el marxismo-leninismo; ello unido a la accién de ciertos intelectuales distan-
ciados de ]a ortodoxia marxista, propicié més tarde el nacimiento del movimiento social
vy sindical que se denominé Solidamosc (Solidaridad), que en un principio fue una orga-
nizacién auténoma que defendia los intereses de los trabajadores, para mds tarde repre-
sentar también intereses de los campesinos, intelectuales y diversos grupos profesionales.
Segin afirman Biagini y Guida, el nombre de Solidaridad se debia en buena parte al pre-
dominio del elemento catélico, en un momento en que se completaba la unidad de accién
de los sectores obrero e intelectual con la Iglesia catélica, lo cual garantizé también el
apoyo de los campesinos, formédndose una rama agraria de la organizacién Solidaridad®.

De este modo, Solidaridad se convirtié en un movimiento social con una masa difo-
sa de seguidores y con la capacidad para participar en el debate piblico, emitiendo jui-
cios y diagnésticos acerca de los problemas generales de la sociedad?t. Asi se fue for-
mando una nueva clase politica e incluso Solidaridad coording una red de organizaciones
encargadas de la produccidn y distribucién de bienes y servicios. Con ello se planteaba
un abierto desafio a los canales oficiales tanto de la politica como de la economda. po-
niendo de relieve su ineficiencia e incapacidad, y por tanto, su carencia de legitimacion.

2.4. La convergencia del catolicismo y la izquierda

Adam Michnik?$ considera un hecho clave la confluencia entre el polaco catélico y
el polaco de izquierda, principalmente representado por intelectuales de talante universa-
lista v humanista, desvinculados del régimen comunista, que hubieron de redescubrir a
una Iglesia que, a la vez que luchaba por su propia libertad, estaba cada vez més com-
prometida con la libertad del pueblo polaco v con la reivindicacion de los derechos hu-
manos. Esta confluencia fue inseparable del movimiento del Comité de Defensa Obrera
(KOR), entre cuyos fundadores se encuentra el propio Michnik, y, més tarde, del movi-
miento Solidaridad. Estos movimientos se caracterizaron por hacer posible la reuni6n de
personas de diferentes ideologias.

Por parte de los intelectuales, tras unos primeros afios de resignacién mezclada de
aprobacidn técita del sistema, habia surgido la necesidad de encontrar en el cristianismo

21 JepiN y Repgen: 754.

MicHNIK,: 1997, citado por Basiucw, 1993, 625.

23 BracNl y Guma: 1996, 152,

24  Arxro: 1981, 82, citado por PEREZ Diaz, 1993, 141,
25 MicHNik: 1993, 37.

Mt
[



306 Cambio politico y religion publica: el catolicismo en la transicién... SyU

una nueva inspiracién, en el plano espiriteal y ético, para poder resistir a la opresién co-
munista. Entre los intelectuales que consideraban haberse acercado al comunismo pot
medio del cristianismo, muchos juzgaron que el cristianismo mismo les impulsaba en ese
momente a repudiar el comunismo y trabajar para destruirlo. Por tanto, la Iglesia no es-
taba sola en su resistencia, sino que compartia ese rol con la oposicion democrética, es-
pecialmente fortalecida en la presencia de intelectuales que siguieron su propia linea evo-
lutiva frente al marxismo26. Tadeus Mazowiecki ha escrito que «los mismos problemas
que durante afios habian inspirado a las personas dotadas de mayor sensibilidad social a
adherirse al movimiento sccialista, estaban volviéndose motivo de preocupacién comin
tanto para los cristianos como para los socialistas»27.

Tal convergencia fue posible por dos procesos paralelos: por una parte, el Concilio
Vaticano II, que aporté a los intelectuales catélicos una nueva inspiracién para el com-
promiso en la vida politica y social, desde el retorno a las raices de la propia fe. También
las posiciones de la jerarquia eclesidstica experimentaron una evolucidn; la Iglesia se
confrontaba con el comunismo no sélo por su condicién de doctrina atea, sino también
por st condicién totalitaria, opuesta a los derechos humanos. Esta conciencia de los de-
rechos humanos, gue emergia con fuerza en la Iglesia postconciliar, iba a provocar una
actitud de «solidaridad antitotalitaria»28, que permitirfa algunas formas de colaboracién
entre la Iglesia y la oposicién democrética.

2.5, La accion de la Santa Sede

En este proceso fue muy importante la posicién adoptada por la Santa Sede, espe-
cialmente a partir de Ios afios sesenta. Si el Papa Juan XX inici6 el desbloqueo del did-
logo con los paises comunistas, en el pontificado de Pablo VI se puso en marcha Ja de-
nominada ostpolitik vaticana, cuya caracteristica principal era la sustitucién de Ia oposi-
cién frontal a los gobiernos comunistas, mantenida sobre todo por Pio XII, por una acti-
tud de «ductilidad diplomética»2®. En esta nueva actitud de la Santa Sede respecto a los
paises comumistas tuvo un relevante papel el cardenal Agostino Casaroli, quien multipli-
caba sus visitas al otro Jado del telén de acero. Asf, se fograba en algunos casos esta-
blecer laboriosos procesos negociadores con los gobiernos de los comunistas, contando
cuando era posible con el parecer de los obispos de los paises interesados®’. Los vigjes

26 Bapruca: 1993, 626.

27 MazowecKn 1990, citado por BABIUCH, 1993, 626.

28 BaBruCH: 1993. 627,

20 TmNeQ: 1998, 13. Esta definicién de la ostpolitik se incluye en ug articulo acerca del viaje de Juan Pablo IT
a Cuba, en enero de 1998, en el que Tincq afirma que «el método Wojtyla descansa en una habil dosifica-
ciér de oposicién intransigente —en la linea de Wyszynski. el antiguo primado de Polonia, muerto en
1981— y de ductitidad diplomdtica, segiin la antigua ostpeliti de Pablo VI y del cardenal Casarolix.

30 Para conocer la personalidad y actividad diplomatica del Cardenal Agostino Casaroli, asi como algunos de
sus principales discursos, véase SANTING 1994,

31 Casaroll: 1998, 63. Las dificultades para comunicarse libremente con las iglesias de los paises comunis-
tas, debidas a las restricciones impuestas por los gobjernos (que incluso impedian a los obispos cumplir
sus obligadas visitas periédicas a Ja Santa Sede o [a participactén en el Concilio u otras asambleas episco-
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de Casaroli fueron numerosos a Polonia, Checoslovaquia y Yugoslavia; visité también
Alemania Oriental e incluso Moscii. Asi, se lograron acuerdos de la Santa Sede con Yu-
goslavia en 1966 y hubo buenos resultados en Alemania del Este y Bulgaria. En conjun-
to, los resultados de esta politica oriental del Vaticano no foeron inmediatos y clamoro-
$0s, sino que fueron introduciendo gradualmente elementos de novedad en unas situacio-
nes marcadas por una dolorosa inmovilidad32.

Desde la perspectiva de Polonia, la década de los ochenta tiene como indiscutible
protagonista principal, ademds de Jaruzelski v Walesa, al Papa Juan Pablo II. La elec-
cidn. en el segundo cénclave celebrado en 1978, del cardenal polace Karol Wojtyla,
como sucesor de San Pedro y cabeza de la Iglesia universal, con ¢l nombre de Juan Pa-
blo I, es un acontecimiento fundamental. Wojtyla habia destacado durante la celebracién
del Concilio Vaticano II y habia mantenido desde entonces estrecho contacto con Pablo
V1, asi como con diversos obispos y cardenales de paises occidentales. En la situacién in-
terna de Polonia, su posicién era moderada a los ojos del régimen, que no veia en él a un
frontal opositor como Wyszynski, sino a un obispo y cardenal de gran tafla intelectual y
apto para ¢l didlogo entre la Iglesia y el régimen33,

Este didlogo tuvo ocasién de desarrollarlo Wojtyla ya come mdximo dirigente de la
Iglesia Cat6lica, con lo que su aportacién al proceso de transicién a la democracia, sien-
do muy importante en lo que se refiere a los avatares de su propio pafs de origen, adqui-
rié importancia universal3+. Por una parte, sus viajes a Polonia en los afios 1979, 1983 y
1987, sirvieron para fortalecer el ya vigoroso catolicismo polaco y para legitimar a la
oposicién democrética organizada en el movimiento Solidaridad, acelerando los cambios
a la vez que ejerciendo una prudente tarea de moderacidn, junto con la Iglesia local en-
cabezada por el primado Josef Glemp. Por otra parte, en el plano internacional, su insis-
tencia en los derechos humanos, su apertura al didlogo con los gobernantes de los paises
comunistas (entrevistas concedidas a Gromyko, ministro de exteriores de la URSS en
1979 y a Jaruzelski en diversas ocasiones) y su apoyo decidido y explicito a los nuevos
lideres reformistas, especialmente Gorvachov, definen el fuerte papel jugado por el mds
alto responsable de la Iglesia catélica en el dmbito de la transformacién del escenario po-

pales). foeron un problema en el desarrolle de la pelitica vaticana para estos paises., pues las decisiones que
tomaban los episcopados no siempre eran comprendidas por la Santa Sede y. 2 la inversa, decisiones de la
Santa Sede no siempre contaban con la aprobacion de los obispos locales.

32 Ricarorn: 1997, 311-312. Este autor explica el sentide de la ostpolitik desde una compleia vision de las re-
laciones de la Santa Sede con los paises comunistas; ésta no se basaba ya en ja biisqueda directa de mayor
libertad para la Iglesia a cambio de la aceptacién por parte de los catélicos del régimen politico, sino que
se encuadraba en un disefio global y multilateral. en el que Ia Santa Sede era un interlocutor respetable en
temas de interés comiin para la coexistencia y los derechos humanos. De ello son buenos ¢jemplos la visi-
ta de Casaroli a Mosct para depositar el documente oficial de adhesién de la Santa Sede al tratado sobre
no proliferacién de armas nucleares, o ¢l papel desarroliado por la delegacién vaticana, encabezada tam-
bién por Casaroli. en la Conferencia de Helsinki sobre la Seguridad y la Cooperacién en Europa. del aiio
1975

33 Szurc: 1993, passim.

34 La figura de Juan Pablo I y su papel en ¢l final de los sistemas comunistas de Europa v en el procese de
transicida politica, requeriria on estudio monografico que excede las pretensiones de este trabajo. Aungue
en gran parte de la bibliografia citada aparccen abundantes referencias, son especialmente ttiles las obras
DE Riccarp (1997), BERNSTEIN y Pourtt (1996) v Szurc (1995).
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litico mundial. De este modo, Juan Pablo II y 1a Iglesia han mostrado, especialmente en
el caso polaco, que Ja religién puede ser uno de los factores mds eficaces para la libera-
cién del hombre de un sistema de servidumbre total3s,

2.6. Las repercusiones en la propia Iglesia

En el plano doctrinal, la confrontacién (primero) y el didlogo (m4s tarde) con los co-
munistas tuvo también repercusiones para la Iglesia. Esta, inicialmente, concentr$ los es-
fuerzos en la defensa de sus propios intereses y bienes; pero también hubo de elaborar
respuestas que suplantaran a las ofrecidas por el marxismo, por ¢jemplo en lo relativo a
la problemdtica social y del trabajo. La sociéloga polaca Babiuch afirma que, al tratar de
«convextir al adversario», la Iglesia experiment6 también ella misma una transformacién,
logrando asi ganarse el apoyo entusiasta de quienes anteriormente se habian distanciado
de ella: «el hecho de que ¢l marxismo después de 1986 haya perdido st capacidad de
persuasion 1deoldgica se debe en gran parte al didlogo que se instaurd enire los cristianos
y Ia oposicién laica»3.

Agi, el acercamiento con Ia Iglesia y con la fe se convirtio, en los paises comunistas
de Europa central, en una especie de moneda corriente entre los intelectuales, y esto fue
uno de los rasgos fundamentales de los afios setenta??. Surgié asi lo que Babiuch consi-
dera «una particular forma de teologia de la liberacidn que tenfa como elemento central
una opcién por los pobres. entendida tanto en el sentido de los pobres de recursos mate-
riales como de cuantos son empobrecidos por la negacién de los derechos que confieren
dignidad a la existencia»33.

En sintesis, la Iglesia se convirtié en la principal promotora de la reconstruccion de
la sociedad civil porque «bajo el comunismo, la Iglesia era guiada por un principio fun-
damental: que se debieran dirigir los esfuerzos hacia la edificacién de una comunidad de
gente libre, recreando al mismo tempo una red de relaciones auténticas que pudiesen
ayudar a estos hombres libres a asumir su propia responsabilidad por la libertad»39. Asi,
del encuentro entre Iglesia y oposicidn democratica surgié el programa del movimiento
Solidaridad, una solidaridad entendida como compartir los sufrimientos del préjimo; de
este modo, sobre todo en Polonia, aunque también en otros paises de la Europa oriental,
algunos compenentes de Ia Iglesia constituyeron el 4mbito en el que pudieron surgir una
serie de Iniclativas sociales y civicas. Ello supuso una gran oportunidad histérica para la
Iglesia, que en ¢! momento oportuno pudo identificarse con el gran movimiento social

35 Riccarpln: 1997, 420.

36 Baprucu: 1993, 627.

37 Buena muestra de esta realidad es la doctrina social del Papa Juan Pablo IT, en la que se aprecia un pro-
fundo conocimiento de la doctrina marxista; este conocimiento ha permitido a Juan Pablo 1T asurnir diver-
s0s aspectos de la sociologia marxista, sin por ¢llo desvirtuar ni alejarse de los principics éticos de la Doc-
trina social de la Iglesia: véase por ejemplo el andlisis del trabajo humano que realiza en la enciclica La-
borem exercens.

38 BaBIUCH: 1993, 627.

39 Ibid., 627-628.
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que logré desplazar al régimen comunista, identificindose con la sociedad y establecien-
do puntos de contacto con todos los grupos sociales.

Por tanto, la Iglesia polaca no afront6 el régimen comunista con una actited de en-
frentamiento politico, sino que opt6 por una estrategia consistente en enraizarse mds en
el pueblo y en la tradicién nacional y comprometerse con la accidn pastoral y religiosa
entre las masas; de este modo llegé a convertirse en una fuerza social alternativa0,

3. JUAN PABLO II: SUANTROPOLOGIA Y DOCTRINA SOCIAL
COMO CLAVES DE COMPRENSION DEL PROCESO POLACO

A lo largo del periodo de vigencia de los sistemas comunistas en Europa, la Iglesia,
sin renunciar a reclamar tanto su propia libertad come el respeto a los derechos de las
personas, adopto diversas estrategias, en unos casos de resistencia silenciosa, en otros de
biisqueda de espacios de libertad, y otras veces de abierta confrontacién con el poder au-
toritario. Pero mds alld de las estrategias de cada momento y lugar, en atencién a las va-
riadas circunstancias politicas en que la Iglesia se veia comprometida, hay que affrmar
que Iz posicién global de la Iglesia ante los regimenes comunistas de Europa central y
oriental tenia un fundamento doctrinal comiin que nunca fue abandonade en aras de es-
trategias coyunturales. Este fundamento se encuentra en la Doctrinz social de la Iglesia,
cuya idea de la persona y de la sociedad no es compatible ni con un enfoque materiahs-
ta de las relaciones sociales, que soslaya la libertad y la responsabilidad de cada perso-
na, ni con una praxis politica totalitaria o autoritaria, que atribuye al Estado un poder tal
gue anula toda libre iniciativa de las personas y de los grupos.

La posicién del Papa Juan Pablo II sobre la importancia de la sociedad civil, a partir
de su experiencia del sistema comunista, queda perfectamente ilustrada en sus ensefian-
zas sociales: la importancia del respeto a la sociedad por parte de los sistemas politicos.
desde Ia afirmacién fundamental del principio de subsidiaridad, ha logrado su mejor ex-
plicitacién en la enciclica Centesimus annus (1991). Sus ensefanzas tienen el gran valor
de ser elaboradas por uno de los mds grandes protagonistas del proceso de recuperacién
de la sociedad civil en la Europa central y oriental. En este sentido, aun habiendo sido
publicada la enciclica después del desmoronamiento del sistema comunista, no cabe
duda de que enlaza con los principios permanentes de la doctrina social cat6lica y a la
vez expresa las convicciones que el Papa tenia desde mucho antes de 1989 acerca de los
aciertos y errores del modelo social, politico y econémico experimentado en su pais na-
tal y en los demds paises en que se puso en préctica la doctrina marxista-leninista3l.

40 Riccaror 1993, 397, Segin BapiucH (1993, 627), esto sirvié para rescatar a la Iglesia de las omisiones del
pasado y del presente; por ello esta autora afirma que la contribucién a las transformaciones en los paises
comunistas de Europa central de los valores y postulados cristianos era en buena parte mérito de exponen~
tes laicos de la oposicion. y no ciertamente fruto de la sola Iglesia institucional; dichos valores y postula-
dos fueren compartidos por los 1o cristianos. que habfan aprendido alge de la Iglesia como la Iglesia ha-
bia aprendido algo de ellos.

41 El conocimiento de las doctrinas marxistas, especialmente ¢n el Zmbito filoséfico, es patente en otras en-
ciclicas sociales de Juan Pablo IL anteriores a lz Centesimues annus, especialmente en la Laborem exereens.
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La Doctrina social de 1a Iglesia se manifesté siempre contraria a los totalitarismos de
todo signo, afirmando el principio de subsidiaridad como garantfa del respeto debido a
los derechos de las personas y de los grupos intermedios. Ya la primera gran enciclica so-
cial, la Rerum novarum (RN), del Papa Ledn XIII (afio 1891), sitda claramente las rela-
clones sociales en la perspectiva de esta funcidn subsidiaria de la autoridad, pues a la vez
que se distancia de las concepciones liberales, asignando al Estado la tarea de proteger a
los que menos tienen, pone también limites a la propia funcién del Estado, para evitar
que éste caiga en el peligro de anular a la sociedads2.

De una forma més explicita, este principio fue enunciado por Pio XII en su enciclica
Quadragesimo anno (QA), de 1931, publicada en un momento fuerternente marcado por
¢l auge de los movimientos politicos totalitarios de diverso signo (fascismo, nazismo, co-
mumsmo soviético) en los paises europeos. La enciclica expresa el principio de subsi-
diaridad del siguiente modo: «como no se puede quitar a los individuos y dar a la comu-
nidad lo que ellos pueden realizar con su propio esfuerzo e industria, asi tampoco es jus-
to, constituyendo un grave perjuicio y perturbacién del recto orden, quitar a las comuni-
dades menores e inferiores lo que ellas pueden hacer y proporcionar y ddrselo a una
sociedad mayor y mods elevada, ya que toda accién de la sociedad, por su propia fuerza y
naturaleza, debe prestar ayuda a los miembros del cuerpo social, pero no destruirlos y ab-
sorberlos»43,

El principio de subsidiaridad, mantenido y recordado frecuentemente en las ensefian-
zas sociales de la Iglesia a lo largo del siglo XX, ha sido desarrollado por Juan Pablo II
en su enciclica Centesimus annus (CA), de 1991. En el capitulo dedicado a revisar y va-
lorar los acontecimientos acaecidos en los paises de Europa central y oriental en el afio
1989, el Papa polaco, buen conocedor del sistema comunista por propia experiencia, en-
tiende que el final del comunismo estatalista es, mas que el fracaso de una idea politica,
el fracaso de la forma materialista en que ese sistema entendia tanto la condicién de la
persona humana como la relacién de ésta con lo social.

Sefiala Juan Pablo I que «el error fundamental del socialismo es de cardcter antro-
poldgico», aseveracién que explica a continuacién del siguiente modo: «Efectivamente,
{e] marxismo] considera a todo hombre como un simple elemento y una molécula del or-
ganismo social, de manera que el bien del individuo se subordina al funcionamiento del
mecanismo econdmico-social. Por otra parte, considera que este mismo bien pueda ser
alcanzado al margen de su opcién auténoma, de su responsabilidad asumida, dnica y ex-
clusiva, ante el bien o el mal. El hombre queda reducido asf a una serie de relaciones so-
ciales, desapareciendo del concepto de persona como sujeto auténomo de decisién mo-
ral, que es quien edifica el orden social, mediante tal decisidén»4.

En ella se observa también el enriquecimiento de la doctrina social cat6lica con reflexiones procedentes de
la concepeién marxista, especialmente en lo que se refiere al andiisis de? rabajo humane. Ello indica que,
a partir de la experiencia de didlogo y conviveacia con e} comunismo, aunque ¢n un contexto de confron-
tacidn, 1a Iglesia supo apreciar y asumir los aciertos del sistema, sin dejar de hacer frente a sus errores.

42 Cf. RN. 25-26. Las citas de documentos de la Doctrina social de la Tglesia se toman de la versién en len-
gua castellana: IRIBARREN y GUTIERREZ; 1992,

43 QA.79.

44 CA. 1.
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Juan Pablo II sefiala tarobién las consecuencias de esta visién reduccionista de la per-
sona que despojaba al ser humano de su iniciativa y de su implicacién moral en la vida
social. En un sistema de esas caracterfsticas, no s6lo la dignidad de la persona resulta de-
gradada, sino que es muy dificil también la existencia de una verdadera sociedad que
pueda responder a las necesidades individuales y sociales de las personas que la compo-
nen: «de esta errénea concepeidn de la persona provienen la distorsién del derecho, que
define el 4mbito del ejercicio de la libertad, y Ia oposicién 2 la propiedad privada. El
hombre, en efecto, cuando carece de algo que pueda llamar “suyo” y no tiene posibilidad
de ganar para vivir por su propia iniciativa, pasa a depender de la mdquina social y de
quienes la controlan, lo cual le crea dificultades mayores para reconocer su dignidad de
PErsona y entorpece su camino para la constitucién de una auténtica comunidad huma-
nands,

Para que la sociedad sea algo méds que un mecanismo ciege, Juan Pablo I considera
preciso el reconocimiento del amplic alcance de la dimensién social de la persona, de su
dignidad y de su necesidad de agregacién y participacién activa en los diversos grupos
del tejide social. El Papa emplea la expresién «subjetividad de la sociedad» para poner
de manifiesto que no hay verdadera sociedad si no se respeta la dignidad de la persona y
sus derechos, y si no se favorece el ejercicio de su libertad y su capacidad de iniciativa,
Solamente potenciando esa subjetividad de la sociedad, es decir, ese reconocimiento del
sujeto humano como unidad bésica del cuerpo social, se puede construir una verdadera
sociedad a la medida de las necesidades de las personas y de los pueblos que éstas for-
man.
Por tanto, el principio de subsidiaridad viene a deslegitimar la praxis estatalista del
socialismo real, por la que el Estado dafia gravemente a la sociedad al pretender contro-
lar o anular la accion auténoma de ésta y de los diversos grupos intermedios que forman
parte de ella: «La socialidad del hombre no se¢ agota en el Estado, sino que se realiza en
diversos grupos intermedios, comenzando por 1a familia y siguiendo por los grupos eco-
némicos, sociales, politicos y culturales, los cuales, como provienen de la misma natura-
leza humana, tienen su propia awtonomia, sin salirse del dmbito del bien comiin. Es a
esto a 1o que he llamado “subjetividad de la sociedad”, la cual, junto con la subjetividad
del individuo, ha sido anulada por el socialismo real»46.

CONCLUSION

La prioridad de Polonia en ¢l proceso de transicién politica de los pafses de la Euro-
pa central y oriental no responde a una simple casualidad, sino que tiene su explicacién
en las condiciones preexistentes, relacionadas con el retorno de la sociedad civil a 1a es-
cena piiblica. Pero tales condiciones habrian sido insuficientes de no haber contado con
el apoyo explicito y directo de la Iglesia Cat6lica. Por una parte, en el interior de Polo-
nia la nueva elite politica opositora conté con el decisivo refuerzo de la gran autoridad

45 Thid,
46 Ihid,
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moral de la Iglesia Catélica, capaz una vez m4s, como tantas en la historia polaca, de nu-
trir la voluntad nacional de sacrificio. Por otra, la llegada del cardenal polaco Wojtyla 2
la Sede de Pedro en 1978, contribuyé a hacer de Polonia y de su realidad politica objeto
de permanente atencién internacional.

Con Juan Pablo I al frente de una institucién religiosa tan influyente en Polonia y
con tanto peso moral en el 4mbito internacional, los pasos propiciados para el cambio po-
litico polaco fueron una verdadera culminacién de la ostpolitik, sablamente conducida
por el Cardenal Casaroli, tanto bajo el pontificade de Pablo Vi como de Juan Pablo II. El
logro de una transicién con tan bajos costos en violencia politica fue, indudablemente, un
€xito de la sociedad civil polaca; pero seria injusto olvidar el decisivo papel moderador
desempefiado por la Iglesia, y en especial por su méximo responsable, el Papa Juan Pa-
blo IL.

El caso polaco tiene singularidades que no permiten su extrapolacion, pero desde esa
experiencia se reafirma que la Iglesia puede y debe jugar un importante papel en fa vida
publica, especialmente orientado a recuperar ias libertades democrdticas y los derechos
humanos alli donde son impedidos o conculcados por regimenes politicos autoritarios o
totalitarios. Frente a los abusos de toda indole y frente a las ideologias en que se preten-
den sustentar, la rica ensefanza social de la Iglesia aporta referencias de valores y ayuda
a discernir las opciones fundamentales que se deben tomar en periodos de conflicto y
cambio politico.

Abora bien, el caso polaco ilustra bien que es por medio del contacto y el didlogo con
los sectores més dindmicos de la sociedad —especialmente los intelectuales, el movi-
miento obrero y la pluralidad de los movimientos sociales— como se hace posible que la
ensefianza social de la Iglesia despliegue su potencial de transformacién para lograr si-
tuaciones sociales respetuosas con las exigencias de la dignidad de las personas y de los
pueblos. Y ello sin perder su cardcter propio de ensefianza moral y sin querer convertir-
s¢ en un programa partidista. De este modo, la Iglesia cumple también en el 4mbito pd-
blico una misién universal de reconciliacién y de pacificacidn, especialmente cuando
ayuda a toda una sociedad a realizar los cambios estructurales e institucionales que per-
mitan recuperar el respeto a los derechos fundamentales de Ias personas.
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Una cultura y una politica
de los «deberes» humanos

Algunos puntos de vista del magisterio social
de Juan Pablo II

STEFANO FONTANA™

En la enciclica Centesimus Anmus (1991) Juan Pablo IL refiriéndose a los «aconteci-
mientos de 1989», afirmaba que «una ayuda importante e incluso decisiva» para la libe-
racién de los regimenes de la dictadura ideolégica, «la ha dado la Iglesia, con su com-
promiso en favor de la defensa y promoci6n de los derechos del hombre»!. Y continuaba
después asi: «En ambientes intensamente ideologizados [...] la Iglesia ha afirmado con
sencillez y energia que todo hombre —sean cuales sean sus convicciones personales—
lleva dentro de si 1a imagen de Dios y, por tanto, merece respeto», Manifestando que en
los regimenes del Este europeo esto ha producido una transicién pacifica hacia la liber-
tad, €] deseaba que esta experiencia pudiera repetirse también en otras situaciones en el
futuro. La indicaba, por tanto, en cierto sentido, como un modelo. El modelo del en-
cuentro entre una Iglesia comprometida en la defensa de los derechos del hombre y un
pueblo que resiste a la dictadura. Por lo demds, él en primera persona ya se habia situa-
do sobre este terreno desde 1978 y alli estaria hasta su muerte, el 2 de abril de 1905. No
es un terreno nuevo para la Iglesia, indudablemente, pero al que juan Pablo I ha dado
una importancia especial. Toda la opinién piblica mundial ha oido del papa la voz mds
alta y éticamente més cualificada entre cuantas intervenian en el consenso internacional
en defensa de los derechos del hombre y en la Iglesia catélica ha visto al agente mundial
mds bmportante en la defensa de los derechos.

Defendiendo y promoviendo los derechos del hombre, Juan Pablo II ciertamente cap-
taba una sensibilidad especial del hombre de hoy, tan interesado en la persona vista como
swieto y ¢n los derechos individuales de la misma. Ademis, defendiendo los derechos
humanos, €l los entendia siempre como fundados no tanto sobre la dimensién subjetiva —

*  Director del Osservatorio Internazionale Card. Van Thudn sulla Doctring Sociale della Chiesa Verona (lta-
lia).

1 Juan Pablo II, Centesimus annus, n. 22. [NdT.: siempre que es posible se wiiliza /T Grandes mensajes. Col.
«BAC Minor». Madrid, 1992. 831 pp. 14 ed., que contiene: RN. A, MM. P ES. PP, G5. OA. LE. SRS.
CA. Para otros documentos se acude a la web vatican.va ¢n espafiol].
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o simplemente individuales— de la persona humana, sino sobre un fundamento objetivo
peculiar y no sujeto a manipulacién por ella misma. En esto su magisterio se distanciaba
no poco de la visién moderna de los derechos humanos. Por ejemplo, en el texto de Cen-
tesimus annus visto antes, fos derechos s¢ fundan en el cardcter propio de la persona como
«imagen de Dios», cardcter este que le pertenece «cualesquiera que sean sus convicciones
personales». Hay en la persona —y, como veremos, no sélo en la persona— algo que la
persona «descubre» en si misma, que no «se da» ella a sf misma. sino que lo recibe de otro
o de otros. Algo que, con lenguaje filosdfico, podremos decir que estd «en elfa» pero que
no estd «por ella». El fundamento de los derecho no es tanto el syjeto, como principal-
mente en el aspecto objetivo del sujeto, en aquella dignidad que Ia persona «es», incluso
independientemente de ella misma. En el hecho de que existe en nosotros un residuo sobre
el que nosotros mismos no podemos disponer, consiste la existencia de derechos no relati-
vos a las propias convicciones personales, sino que estin enraizados en una dimensin
«dadax y, por tanto, «no disponibles. Pero esto significa precisamente que los derechos se
fundan sobre un ¢uadro previo de deberes. Todo 1o que «nos damos» presupone todo 1o que
«nos es dado», cuanto hacemos presupone cuanto debemos hacer, nuestro «yo» presupone
un «si mismo» como espacio propio de objetividad capaz de dar consistencia a ese yo.

Por tanto es obligatorio destacar el incansable magisterio social de Juan Pablo I so-
bre los derechos del hombre, pero quizé todavia mds ahora afirmar la prioridad del deber
sobre el derecho que, en el fondo no es mds que un aspecto de Iz prioridad de la verdad
sobre la libertad2.

En el Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz, de I de enero de 2003, Juan Pablo
II retomaba la ensefianza de la Iglesia sobre los derechos humanos, recordando ef trata-
miento amplio que hay en Pacem in terris, de la que se conmemoraba el cuarenta aniver-
sario y de la que el Mensaje mismo toma impulso. Hacfa caer en la cuenta de que mien-
tras en nuestro tiempo ha sido importante la reflexién sobre los derechos humanos, no lo
ha sido tanto sobre los deberes del hombre: «Debe hacerse todavia una observacién: la
comunidad internacional, que desde 1948 posee una carta de los derechos de la persona
humana, ha dejado ademdés de insistir adecuadamente sobre los deberes que se derivan de
la misma. En realidad, es el deber el que establece el 4mbito dentro del cual los derechos
tienen que regularse para no transformarse en el gjercicio de una arbitrariedad. Una ma-
yor conciencia de los deberes humanos universales reportaria un gran beneficio para la
causa de la paz, porque le daria la base moral del reconocimiento compartido de un or-
den de las cosas que no depende de la voluntad de un individuo o de un grupo»3.

[ 3]

«La libertad reniega de si misma [...] cuando no reconoce ni respeta su vinculo constitutivo con ia verdad»
(Juan Pable I, Evangelium vitae, sobre ¢l valor y la invielabilidad de la vida humana, n. 19. Idéntico con-
cepto expresa. enl ua tono mds positivo que negativo, Centesimus annus: «La libertad, no obstante, s va-
lorizada en pleno solamente por la aceptacién de la verdad» (n. 46); «una libertad que rechazara vincular-
se con [a verdad, caeria en el arbitrio y acabaria por someterse a las pasiones mds viles y destruirse & si
misma» (0. 4); «es el error que. como ya se ha dicho, consiste en una concepcidn de la libertad humana
que la aparta de 1a obediencia de la verdad y, por tanto, también del deber de respetar los derechos de los
demds hombres» (1. 17).

3 Pacem in terris ung tarea permanente. Mensaje de Su Santidad Juar Pablo I para 1a celebracién de 1a Jor-
nada Mundial de Iz Paz. 1 de enero de 2003, n. 5.
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La prioridad de los deberes sobre los derechos —en cuanto que el deber «establece
el 4mbito dentro del cual los derechos deben estar contenidos» para ser lo que son y no
reivindicaciones arbitrarias— aporta a los derechos «la base moral» de su reconocimien-
to ¥ los hace depender «no de un individuo o de un grupo» sino de un «orden comparti-
do de las cosas». Asi pues, la prioridad de los deberes no s6lo funda los derechos en
cuanto que los delimita, ddndoles un sentido, sino que también los robustece haciéndolos
mas sélidos.

De esta manera se convierte en auténtico paladin de los derechos, mds adn que el
pensamiento moderno, que al no fundamentar los derechos sobre los deberes, termina
por debilitarlos. ;C6mo se hace para obligar al respeto de los derechos sin quitar la Li-
bertad? ;No es acaso un derecho también el no respetar los derechos? Se trata de la fuer-
za-debilidad de la libertad modema, es decir de los derechos sin los deberes. Esta no sabe
defenderse de los ataques antilibertarios, porque para hacerlo deberia negar a alguno la
libertad.

LA OBJETIVIDAD DE LA CONCIENCIA SUBJETIVA

La prioridad de los deberes sobre los derechos se funda, en dltima instancia, sobre la
«correcta concepci6n de la persona humana»# y puesto que la persona es sobre todo con-
ciencia, aquif entendida como autoconciencia, capacidad de scbrepasarse a si misma y de
mirarse, capacidad de asumirse y de proyectarse, el discernimiento auténtico resulta pre-
cisamente que es la conciencias. Muchos filones de pensamiento moderno han elaborado
una visién de la conciencia como «pura», es decir, capaz de producirse a si misma, sin
referencia a un ser dado. M4s atin, como capaz de producir al mundo entero a partir de
si, Como garantia de esta visidn de la conciencia se puede aportar la frase hegeliana la-
pidaria: «La grandeza de nuestra edad estd en el reconocimiento de que la libertad es la
propiedad del Espiritu, en virted de Ia cual €l estd en si y ante si y tiene en si esta con-
clencia»f. La conciencia pura sostiene que se constituye [ibremente 2 si mima, mds acd
de cualquier vinculo o unién real. Por eso estd vacia de ser y, por tanto, es potencial-
mente inmanentista y nihilista.

Estos temas estuvieron estado en el centro de las reflexiones de Karol Wojtyla cuan-
do era profesor y arzobispo de Cracovia, cuando se preocupaba por la antropologia y se
ponia ante el pensamiento de Santo Tomds de Aquino y de Edith Stein. San Agustin ha-
bia sugerido el camino de la metafisica de la interioridad, Santo Tom4s el camino del re-

4 Centesimus annus, n. 11.

5 Cf A. MoDUGNO: «Veritd, coscienza & libertk nel pensiero di Giovanni Paolo Il», in Bolletine di doctring
sociale della Chiesa, T (2005) 3. pp. 4-9.

6 G.W. F HeGeL: Lezioni sulla filosofia della storig, w. it, E. CODIGNOLA & G. SANNA: La Nuova ftalia, Fi-
renze, I, 2. p. 283. [NdT: en espafiol puede acudirse a: HEGEL: Georg Wilhelm Friedrich. Lecciones so-
bre la filosofta de la historia universal. Prélogo de José Ortega y Gasset; versidén de José Gaos. Alianza
Editorial. Madrid, 2004]. Para una presentacién sintética del problema de la conciencia también en rela-
cién con el tema de los derechos humanos ¢f G. CREPALDL: Chiesa ¢ diritti umaniz percorsi in «Alpha
Omega»., VI, (2003) 2, pp. 163-166.
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alismo y Karol Wojtyla el de la fenomenologia realista. Distintas manera de argumentar
pero las mismas conclusiones. En el capitolo I de la primera parte de su obra principal
Persona y Acto? Karol Wojtyla describe fenomenolégicamente la conciencia mostrando
la «objetividad y la simultinea subjetividad del hombre»8. La conciencia no se sitda
como «puro yo» —la conciencia pura de Descartes y de los modernos— en cuanto que
vive en la relaci6n entre conciencia propiamente dicha y auteconciencia. La primera no
conoce intencionalmente, pero desarrofla una funcién de «representacién» e «irradia-
cién» de todo lo que conozcamos, permitiendo a cuanto se da objetivamente a la con-
ciencia que Hegue a ser subjetivo. La segunda —1la autoconciencia— conoce intencional-
mente los objetos. incluide el yo. Conciencia y autoconocimiento permiten formar auto-
conciencia o conciencia de si. De esta manera, como €l escribe, «se hace mas compren-
sible, por una parte la objetividad del sujeto vy, por otra, Ia subjetividad de aquel objeto
complejo que es el «yo».

Para decirlo en otras palabras, el filésofo Wojtyla sostiene que la conciencia inten-
cional del sujeto se funda sobre un «estar presente» del sujeto a s mismo, que tiene ca-
ricter de objetividad. Todo nuestro conocimiento, incluido el de nosotros mismos, se
irradia sobre un transfondo que lo precede y que no estd constituido por este. Precisa-
mente por so NUestro Yo no seé posee (no se conoce) nunca por completo. Es evidente Ja
repercusién inmediata de esta concepcidn antropolégica sobre nuestro tema. Si la con-
ciencia es «pura» sdlo tiene derechos en cuanto que esta se constituye libremente y pue-
de crearse como desee; en cambio, si 1a conciencia es ante todo conciencia «de si», de un
«s{ mismo» no reducible a la vertiente subjetiva, aunque sea constitutiva del sujeto, en-
tonces esta tiene en primer lugar deberes. Deberes con el propio «si mismo», todavia an-
tes que con los otros «yo». Su libertad resulta asi originariamente limitada y sus derechos
vinculados por un deber: el de asumir el propio «si mismo» como tarea.

Las conclusiones a las que lega Karol Wojtyla en cuanto filésofo, no difteren de las
de otros pensadores cristianos?. En sus consideraciones se siente, en efecto, el eco de San
Agustin y de Santo Tomds. El primero sostiene que el espiritu, cuando «no se piensa a si
raismo, ciertamente no se ve a si mismo y no informa de si su mirada, pero a pesar de
esto se conoce como 51 fuera para si mismo la memoria de s{ mismo»10, Esta autocon-

7T K WorryLa, Persona e atto, a cura di G. Reale ¢ T. Styczén. Rusconi, Milano 1989, pp. 83-166. [En es-
padol puede verse en: WOITYLA, Karol: Persona y accidn. Texto definitive establecido en colaboracion con
el autor por TYMIENIECKA. Anna-Teresa y FERNANDEZ ZULAICA. Jests: Col. "Biblioteca de Autores Cristia-
008", 436. La Editorial Cat6lica. Madrid, 1982. XVII-350 pp.].
Ibid, p. 123,
Ibid, p. 113. Seria interesante verificar la dimensi6n objetiva dei sujeto también en otro gran pensador cris-
tiano como Soren Kierkegaard, para quien la eleccién de si mismo, propia de la vida ética. no significa au-
tocelebracidn del propio «yo purox., al contrario. significa ¢l reconocimiento en si mismo de un «yo abso-
luto fuente de deberes de origen transcendente. También para Kierkegaard, el deber precede al derecho
lo funda. También para €l la conciencia subjetiva se funda sobre la trascendencia porque «el individuo que
no estd ante Dios carece de un yo y vive fuera de si mismow (M, Fazio: Un sentiero nel bosco. Guida al
pensiero di Kierkegaard, Armande, Roma 2000, p. 58).
10 De Trinizate, 14, 4, 8. [SAN AGUSTIN, Obispo de Hipona. Tratado sobre la Santisima Trinidad. (Texto lati-
ne y traduccién en espatiol). introd. y notas del P. Luis Arias. Col.; «Obras de San Agusting 5-«BAC», 39.
La Editorial Cat6lica. Madrid, 1968. XVII-752 pp. 3* ed.]

pt= N
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ciencia implicita —o sea, Ia presencia continua del espititu ante si mismo también cuan-
do no piensa en si mismo— es la condicién objetiva previa de cualquier otro conoci-
miento subjetivo, incluido el conocimiento de nosotros mismos. Por es0 nosotros no nos
constituimos originarjamente, sino que sobre todo nos encontramos o, todavia mejor. nos
reencontramos. Con este fin releamos un famoso pasaje de San Agustin: «Por tanto el es-
pititu se conoce a si mismo. Pues cuando busca conocerse, este se conoce ya en el acto
de buscar. Por este se conoce ya. También cuando se conoce como no conocedor de si
mismno, por este mismo hecho se conoce. El hecho mismo que esto se intenta es la prue-
ba de que para si mismo es mis conocido que desconocido»1l. Nuestro espiritu nos pre-
cede, nuestro «si mismo» es ¢l transfondo receptivo de nuestro «yo», es su espacio onto-
l6gico. Es posible para nosotros buscarnos, en cuante que de alguna manera ya nos he-
mos encontrado. Es posible moverse hacia nosotros mismos en cuanto que va estamos
presentes a nosotros mismos. Si no fuéramos ya presentes a nosotros, tampoco nos bus-
cariamos ni nos encontrarfamos. El yo se construye en cuanto se descubre como algo que
no es «por si». El constituirse va paralelo con el sentirse constituido por otro. Por esto la
Ginica mapera para encoNtrarnos a NOsotros mismos es salir del propio «yo» y venir a pa-
rar en el propio «sf mismos». Es 1a objetividad en la subjetividad. Nuestra subjetividad se
funda sobre el aspecto objetivo —Ia conciencia implicita— del yo subjetivo.

A su vez, esta conciencia tdcita que nos permite constituirnos como sujetos en cuan-
to que nos permite estar presentes a NOSotros MISMOS ¥y, por tanto, de poder «experimen-
tat», se constituye debido a una iluminacién transcendente, o sea, a una «vocacién»
como diremos con mds propiedad a continuacién. En efecto, en el famosisimo libro X de
las Confesiones San Agustin afirma: «cuanto sé de mi, lo se porque tn me luminas; cuan-
to no $é, no Io sabré hasta cuando mis tinieblas no se conviertan en un sol de medio dia
ante tu rosiro»’2, 8i todo pudiera reconducirse a nuestro «yo», producido por nosotros
mismos, la transcendencia nos seria cerrada. Esta camina majestuosa desde el principio
mismo de nosotros en cuanto que ¢l «si mismox» transciende al «yox. El sf mismo es una
presencia para el yo consigo mismo, que no puede ser ¢l yo que hay que producir. He-
mos sido «constituidos».

Santo Tomds también es de este parecer, aunque €1 se mueva mas en ¢l terreno de la
aprehension del ser. En la intuicién originaria del ser, el entendimiento capta implicita-
mente también al propio yo como «conciencia del ser»13. Sobre ella se funda, pues, la ac-
tividad de la razén cognoscente, que profundizard el conocimiento de si mismo y del
mundo, pero a partir no de una conciencia pura ¢ vacia, sino de una conciencia de ser o
del ser como conciencia.

También en la concepcién de la conciencia, propuesta por $to. Tomds, se descubre
después su relacién estructural con la transcedencia. En efecto, en ¢l misme acto intuiti-

11 fbid, 10, 34.

12 Confesioni, 10.5 en San' Agostino, Soliloqui ¢ Confesioni, a cura di A. Moda, Utet, Torino 1997, p. 554.
[En espafiol: San AGUSTIN, Obispo de Hipona. Confesiones. Trad. de José Cosgaya. Col. «<BAC minor»,
70. Ed. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid. 1994. 506 pp. 3° ed.].

13 Sobre esto se han ocupado insignes estudiosos de Santo Fomds, desde Maritain a C. Fabro. Puede verse un
tratamiento cxhaustivo ea A. Livi: Filosafia del senso comune, Ares, Milano, pp. 44-49,
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vo con el gue ¢l intelecto capta originariamente el ser, nosotros no sélo advertimos la
conciencia de nuestra subjetividad, sino también la existencia de Dios. Efectivamente,
percibimos el ser, y nuestro yo dentro del ser, como insuficientes para si mismos y por
tanto necesitados de una Causa y de un Fundamento.

De estas consideraciones dirigidas sobre el pensamiento antropolégico de Karol
Wojtyla, a su vez situado sobre el fondo de la tradicion de la filosofia cristiana, podemos
extraer conclusiones importantes para establecer la relacion entre deberes y derechos: a)
la conciencia no es «conciencia pura»; el yo no es «yo puros; b) la conciencia se consti-
tuye subjetivamente sobre un transfondo de objetividad. El sujeto es objetivo. La con-
ciencia es originariamente «relacién» del yo consige mismo, o mejor, relacién entre el
polo subjetivo del yo y su pelo objetivo, del que surge una disponibilidad del yo no com-
pleta consige mismo v, por tanto, de los deberes originarics tambiér ante si mismo; d) la
conciencia se constituye en presencia de la dimensién transcendente que funda la misma
transcendencia del sujeto respecto a sus actos, y, por tanto, también respecto a la con-
ciencia de si mismo.

UN «S[ MISMO» QUE ASUMIR COMO TAREA Y COMO DEBER

Es totalmente evidente que este pensamiento, propio de la filosofia cristiana y del fi-
lésofo Karol Wojtyla, también alimenta al magisterio social del papa Juan Pablo I A
modo de gjernplo, queremos retomar aqui tres temas sociales muy queridos por Juan Pa-
blo H: el de la llamada de Dios que nos constituye como personas y como pueblos; el de
la «gramdtica natural», o sea, la de una vocacién que depende de la condicién natural de
creatura y el tema del significado antropolégico del trabajo. En estos tres dmbitos en-
contraremos el tema de la «vocacién», o sea, de la llamada a asumir un «si mismo» como
deber para nuestro «yo».

El Zmbito del «si mismo» y la lamada de Dios

Un primer ambito de gran importancia en todas las enciclicas sociales de Juan Pablo
Il y en la totalidad de su magisterio social es que la persona se constituye como tal no en
un «vacio de concienciar, sino en la respuesta & una llamada transcendente. Por eso la
persona no «se constituye» Sino que «viene constituida». Leamos el bellisimo texto de
Centesimus annus donde se dice exactamente esto: «Precisamente en la respuesta a la lla-
mada de Dios, implicita en el ser de las cosas, es donde el hombre se hace consciente de
su trascendente dignidad. Todo hombre ha de dar esta respuesta, en la que consiste el cil-
men de su Humanidad y que ningiin mecanismo social o sujeto colectivo puede sustituir.
La negacién de Dios priva de su fundamento a la persona y, consiguientemente, la indu-
ce a organizar el orden social prescindiendo de la dignidad y responsabilidad de 12 per-
sona»?4, ;Qué es lo que quiere decir esta tiltima frase —«prescindir de la dignidad y res-

14 Centesimus annus, 0. 14.
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ponsabilidad de la personas— sino la proclamacion de los derechos sin los deberes pre-
cedentes? El ateismo propone al hombre que sea constructor de si mismo, a la concien-
cia que sea medida de si mismo y al yo que no tenga en cuenta un «si mismo» como 4m-
bito propio de significado objetivo. Si el hombre, de esta manera, sélo tiene derechos,
poco importa si para satisfacerlos, sea un aparato politico burocritico centralizado o un
mercado quien satisfaga las ganas y transforme los deseos en derechos.

E! ambito del «si mismo» y la condiciéon natural de creatura

El segundo dmbito considera la naturaleza y la condicion natural de creatura huma-
na. Tambiér la naturaleza como creacidn, dice Juan Pablo IT, es una «vocacién»is.

El magisterio de la Iglesia no considera nunca la naturaleza como un conjunto de he-
chos biol6gicos o de orden naturalista. Siempre ve la naturaleza en relacién con Dios y
con el hombre, no la ve s6lo como un conjunto de «cosas», sino también de «significa-
dos»: como las cosas y a la vez su sentido y su horizonte, que encuentran expresion sélo
en la relacién de las cosas con Dios y con el hombre, en un didloge histérico que com-
prende también la relacién con la naturaleza. «El mundo —afirma Guardini— no tiene el
carfcter de la naturaleza, sino el de una historia que Dios va realizando»16.

Las cosas, como deciamos, no sélo son cosas sino también son significados que las
unen entre si. Para el hombre este orden se convierte en normativo en sentido moral. Esto
es evidente precisamente porque mira 2 la naturaleza del hombre mismo. También la na-
turaleza del hombre es un acto, pero no es un acto estatico sino dindmico: es un acto que
Se asume como proyecto, un acto que se¢ va realizando. Mientras que para las plantas y
los animales, el proyecto de su naturaleza se realiza en virtud del despliegue de la natu-
raleza misma y como tal estd garantizado, para el hombre el proyecto de la propia natu-
raleza debe ser asumido, querido, alcanzado. En otras palabras, es un dinamismo moral
y salvifico, no simplemente naturalista. Para realizar este proyecto, la persona debe asu-
mir libremente el proyecto que ella misma es, asumirlo como deber a cumplir y hacerlo
objeto de compromise moral. En este compromiso moral ella puede, y a veces debe, con-
tradecir las inclinaciones biclogiscistas o naturalistas, porque la propia naturaleza no se
reduce a naturalismo. Esta contiene, precisamente, una norma que satisfacer y un punto
de Hegada que alcanzar. La naturaleza humana es tal que el hombre estd Hamado —por
naturaleza~- a sobresalir por encima de la propia naturaleza, entendida de manera natu-
ralista, Mas esto, entiéndase bien, no es posible con un acto arbitrario, sino como sumi-
si6n a la propia naturaleza o, como deciamos, asumiendo la propia naturaleza como un
deber.

Por un lade la naturaleza es un «don» y por otro €s un «proyecto» que ha sido con-
fiado al hombre para que colabore a su realizacién. La naturaleza, asi entendida, es una

15 Asi se expresa Juan Pablo I en el Mensaje para lz Jornada Mundial de la Paz de 1990, n. 3.

16 R. GUARDING Mondo ¢ persona, Brescia 2000, p. 43. [En espafiol: GUARDINL, Romano: Mundo y persona.
«Ensayos para una teorfa cristiana del hombre:. Trad. de FeLIPE GoNzALEZ VICEN: Col. Ensayes, 163, Ed.
Encuentro. Madrid, 2000, 166 pp.].
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«vocacidn» para el hombre: él estd Hamado a leer en la propia naturaleza personal, pero
también en la naturaleza de los seres infrahumanos, ¢l proyecto de Dios, a no oponerse y
a colaborar a su realizacién. Esta Hamada en la que consiste la creacién, segin Guardini,
tiene el efecto de producir la participacién reat del propio «yo»: «El hombre tiene abso-
lutamente Ia necesidad de entenderse a si mismo como un yo auténomo, sélo porque bro-
ta de la llamada de Dios v persiste en la fuerza de tal llamada»17. Recibiéndose a si mis-
mo como tarea junto con toda la naturaleza fisica, el hombre se copstituye en la propia
identidad. El pecado ha debilitado esta percepcién humana de Ia propia tarea, pero no la
ha anulado. La venida de Cristo en la que Dios ha asumido la naturaleza humana, se si-
tia como inicio de un proceso de recapitulacién y de reconciliacién de todas las cosas
con El mismo!8, superior a la de las personas, curando definitivamente las carencias e
imperfecciones humanas.

El importante Discurso de Juan Pablo II a la Asamblea General de Ja ONU (5 octu-
bre 1995) puede considerarse como una pequefia «summa» magistral de lo que estamos
diciendo.

El dmhito del «si mismo» y el trabajo

El tercer 4robito grande es el del trabajo. Laborem exercens afirma, por un lado, que
el trabajo es actus personae y, por tanto, su significado es propiamente subjetivo, por
otro lado afirma que precisamente por este trabajo —como la llamada de Dios y la pro-
pia condicién de creatura vista antes— es «vocacién». Este es una llamada a convertir-
nos en lo que seremos. En el trabajo el hombre no se autocrea, como sostenia la vision
marxista de la praxis, sino que es acogido como tarea. En el trabajo el hombre no elige
tanto este tipo de accién transitiva u otra distinta, éste se escoge a si mismo. «Como per-
sona, —dice Juan Pablo II— el hombre es pues sujeto del trabajo. Como persona €l tra-
baja, realiza varias acciones pertenecientes al proceso del trabajo; éstas, independiente-
mente de su contenido objetivo, han de servir todas ¢llas a la realizacién de su humani-
dad, al perfeccionamiento de esa vocacién de persona, que tiene en virtud de su misma
humanidad»19.

Para Juan Pablo II el trabajo es importante, no por las cosas que se hacen sino por la
persona que se es. En el trabajo no asume s6lo una tarea, se asume a si mismo como ta-
rea. En el trabajo uno se asume a si mismo, s¢ reconoce, decide aceptarse como deber a
realizar. El trabajo emana de la asuncién de algunos deberes, con la empresa, con la fa-
milia, con la sociedad, pero ante todo deberes consigo mismo, con aguel hombre que
nosotros queramos ser. Asi se descubre también la solidaridad del mundo del trabajo, que
no s¢ basa en las reivindicaciones o en el hecho de trabajar codo a codo, sino sobre la
asuncion de una tarea, sobre la elecci6n por la propia hurnanidad, en la lucha por su va-
loracién. Incluso los elementos mas oscuros del trabajo, sus elementos de fatiga, de do-

17 fbid, p. 47.
18 Col 1. 19-20: Ef 1, 9-10.
19 Laborem exercens, 6.
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lor y también de injusticia, seglin Juan Pablo I, encuentran una luz en el hombre que tra-
baja y en la gran dignidad con la que asume conscientemente sobre si esta tarea de hu-
manizarse y de humanizar.

En el trabajo, seglin Juan Pablo II, el hombre responde a una vocacién. Siente una
llamada, se siente atraido hacia fuera de si mismo, porque estd llamado no a hacer mds
sino a ser mds. Esta vocaci6n lo Invita a poner en acto que el sentido de su trabajo no es
su trabajo, sino £} mismo y que el sentido de s mismo no es ¢l mismo, sino Alguien més
grande. La experiencia de trabajar es, pues, reveladora de un proyecto sobre mi y mmio
como proyecto para mi mismo. Por eso entra Cristo con el mundo del trabajo. Juan Pa-
blo II siempre ha combatido 1a idea de que el trabajo se hiciera digno por lo que se hace.
El siemnpre ha dicho, en cambio, que en ¢l trabajo el hombre se encuentra a si mismo y a
los otros como proyecto y se abre al proyecto que Dios tiene sobre €] mismo y sobre los
demés.

Esta visién del trabajo, expresada en Laborem exercens, con facilidad se puede re-
conducir a la antropologia de Karol Wojtyla, elaborada antes del pontificado?C. Si la con-
ciencia entendida como «yo» encontrara un deber primario en un «si mismo» anterior a
ella y sin reducirse nunca a un cONoOCer ex novo, Sino siempre a un reconecer, entonces la
praxis subjetiva no se reduce jamds a un simple hacer, en cuanto que tiene una recafda en
un sf mismo anterior 2 la praxis, precisamente el «si mismo» del hombre que trabaja. El
polo subjetivo del trabajo es pues intransitivo: en cuanto que actiia €8 «yo», en cuanto
que recibe la accion hecha ante todo sobre si mismo, es precisamente un «s{ mismos.

En conclusién, el hombre descubre que tiene derechos en cuanto que previamente
descubre que tiene deberes. Aquellos derechos los siente como ordenados a los deberes.
El deber surge como respuesta a una llamada, a la vocacién de Dios, a la vocacién de la
propia naturaleza, a la vocacién del trabajo.

LA DINAMICA DE LOS DEBERES Y LA DE LOS DERECHOS

Ciertamente la tesis de la reciprocidad o complementariedad entre derechos y debe-
res estd muy presente en el magisterio de Juan Pablo I. Esta tesis es verdadera sobre
todo en su nivel més radical: estd el deber de respetar los derechos y estd el derecho de
asumir los deberes. Los derechos, sin ninguno que sintiera el deber de respetarlos, tam-
poco se percibirfan como derechos. El deber, sin que ninguno sienta el derecho de asu-
mirlos sobre sus propias espaldas, tampoco se sentitia como deber. En este sentido radi-
cal se afirma precisamente que los derechos y los deberes son reciprocos y complemen-
tarios. Y, en efecto, la Doctrina social de 1a Iglesia siempre ha afirmado esta ensefianza y,
de manera particularmente intensa, Juan Pablo II Pero creo que hoy deberiamos pregun-
tarnos ademds si Juan Pablo II no nos habria invitado también a superar esta misma di-
mensién de la complementariedad entre deberes y derechos para pronunciamos de ma-
nera mds convincente por una cultura y una politica de la prioridad de los deberes para

20 H. Frrre: Lavere umano ¢ redenzione. Riflessione reologica dalla Gaudium et spes alla Laborem exercens,
Armando Editore, Roma 1996, principalmente las pp. 251-256.
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evitar el deslizamiento relativista de la misma doctrina de la reciprocidad y complemen-
tariedad entre derechos v deberes.

Los derechos son por su propia naturaleza infinitos; la reivindicacién de los derechos,
si 